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EDITORIAL

“Irrecuperavel é, com efeito, toda a imagem do passado que corre o risco de
desaparecer com cada instante presente que nela ndo se reconheceu”.

Walter Benjamin, in "Teses Sobre a Filosofia da Historia'.

Apos trés meses de paralisagdo, por conta da Greve das
Universidades Federais, a Revista Amerindia retoma suas atividades
com o langamento do seu 11° Volume. A opgao de paralisar nossas
atividades durante o periodo de greve foi tomada pelo corpo editorial ao
entender que, por ser a paralisagao legitima, nos estudantes, deveriamos
apoiar nossos professores em defesa de suas (nossas) reivindicagdes: Por

uma educacao publica gratuita e de qualidade!

Nessa edi¢do, contamos com cinco artigos e uma resenha, onde
0s autores procuraram, através de seus objetos de estudos, desvelarem a
pluralidade de nossa América! O primeiro e o terceiro textos: “Torém:
Identidade étnica na luta politica que perpassa o ambito da educagao
escolar diferenciada indigena Tremembé” de Renata Lopes e Jodo
Figueiredo e “O discurso racioldgico no Brasil presente em O cortico, de
Aluisio Azevedo” de Rayanne Monteiro estardo relacionados através
das questdes concernentes a constru¢ao de identidades raciais. O
primeiro foca-se na identidade indigena, analisando o ritual do Torém e
sua importancia dentro da dindmica cultural dos Tremembés. No
segundo, através da andlise do Livro O cortico, a autora pretende
entender como os negros eram retratados na literatura, baseando-se nos
discursos cientificos trabalhados na obra.

Em “O poder da exclusdo e do controle na modernidade:
confluéncias entre Norbert Elias e Michel Foucault”, Vanessa Rocha nos
apresenta um didlogo tedrico sobre os pensamentos de Elias e Foucault
sobre as relagdes de poder vigentes na construcao das sociedades.

Com o titulo: “Expressdes do ideario republicano nacional no
cotidiano escolar: o acervo fotografico do Colégio Militar do Ceara

(1919-1938)”, Yana Azevedo, discutira conceitos, como por exemplo,
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nacionalismo e militarismo, no cotidiano do Colégio Militar do Ceara, conceitos que fundamentavam
as atividades fisicas buscando o controle dos corpos e os tornando aptos para o desempenho das
atividades do cidaddo civico.

“La tierra es un solo pais y la humanidad sus ciudadanos”, Pedro Arturo nos convoca a pensar
sobre a nova orden mundial e desafios que se apresentam durante as Gltimas décadas do século XX,

deixando de lado a visao de mundo eurocentrista perpetrada durante o século XIX.

Por fim, temos a resenha do livro “Primeiro como tragédia, depois como farsa”, de Slavoj
Zizek, traduzido por Maria Beatriz Mendonga, em 2011. Na resenha, escrita por Ryanne Monteiro,
discute-se as criticas que o autor tece sobre o “o tempo do capital, que seria o do eterno presente, que se
contrapde ao tempo histérico marxista que € o das transformagdes, do movimento”. Outra questao
importante nesse texto ¢ a naturalizagao do pensamento capitalista pela sociedade.

Corpo Editorial
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TOREM: IDENTIDADE ETNICA NA
LUTA POLITICA QUE PERPASSA O
AMBITO DA EDUCACAO ESCOLAR
DIFERENCIADA INDIGENA
TREMEMBE

RESUMO:

Este artigo tratou de interpretar a relevancia do torém
enquanto demarcador da identidade étnica cultural dos indios
Tremembés de Almofala dentro do espaco do Magistério
Intercultural Tremembé de Ensino Superior (MITS). Buscamos
compreender as multiplas dimensdes que envolvem esse ritual e a
dinamica cultural que ele encerra. Para isso fizemos uso da analise
bibliografica para compreender a historicidade desse ritual, de nossa
participagdo enquanto pesquisador(a)-observador(a) e de

depoimentos colhidos junto as liderancas.

Apresentacao:

“Educagdo que ndo mude nosso
jeito de ser, de cada um. E a nossa
historia esta na memoria e nao pode
se perder” (musica de autoria de
Raimundo Eudes dos Santos —
estudante do Curso de Magistério
Indigena Tremembé Superior —
MITS).

O presente artigo ¢ fruto de levantamento bibliografico, de
entrevista com o Cacique Tremembé Joao Venancio e de nossa
participagdo enquanto pesquisador(a)-observador(a) da disciplina
“Torém: Ciéncia, filosofia e espiritualidade Tremembé”,
desenvolvida pelo Magistério Intercultural Tremembé de Ensino
Superior vinculado a Universidade Federal do Ceard e cujos
docentes eram o Cacique Joao Venancio e Pajé Luiz Caboclo.

O Curso de Magistério Indigena Tremembé Superior —
MITS —representa uma vitéria do Movimento indigena no Ceara, na
busca pela afirmagdo de sua identidade e singularidade cultural,
permitindo uma parceria entre o conhecimento escolar tradicional

\

sem perder de vista as questdes locais inerentes a comunidade
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indigena e seus saberes ancestrais.

Acescola diferenciada tem que andar em parceria com a convencional, do mesmo jeito (...), usa
a tecnologia e os nossos saberes tradicionais em parceria. (...) Nao dé& pra esquecer a nossa
[educagao] e se infiltrar na educacdo formal, ndo tem sentido, pois a educacao tradicional vem
feita de cima pra baixo, a nossa vem da base vai subindo aos poucos, até se igualar. (...) A
Convencional ndo trabalha o local, o setor. Os livros chegam de outro estado, contando a
historia de outra regido, ndo trabalha o local, o municipio, trabalho o 14 de fora, o dos outros
(adaptado Cacique Jodo Venancio — depoimento durante o curso).

As falas do Cacique tornam-se cada vez mais significativas na medida em que pensamos o
contexto de silenciamento, ao qual foram submetidas desde a colonizacao do Brasil as comunidades
indigenas dentro de uma logica de ensino e vivéncia pautada em padrdes eurocéntricos de ver, pensar,
sentir e agir, que considerava como barbaro e desprovido de validade tudo o que estava para fora da
logica dominante. Como afirma o Cacique Jodo Venancio: “A Educacao diferenciada da valores aos
valores que se tem, ainda como se diz a histéria, guardado no fundo do bat, que nunca foi desencavado”
(depoimento durante o curso).

Ao pensarmos, por exemplo, o que sdo os indios, quem sao os indios, as descrigdes que
permeiam o imaginario social, até hoje, e que dao formas a esse grupo étnico, foram elaboradas por nao
indios, como os padres jesuitas, os colonizadores e os viajantes que por aqui estiveram. Quando
pensamos o material didatico convencional utilizado nas escolas atualmente, vé-se que o estudo das
comunidades indigenas, em larga medida, se detém ao periodo pré-colonial e colonial, cabendo ao
professor fazer ou ndo um didlogo com a situagdo atual dessas comunidades. Assim sendo, a figura dos
indios apresenta-se ainda pautada nas imagens do século XVI. E, pois, de encontro a essa visdo de
matriz eurocéntrica que petrifica a figura do indigena e cria esteredtipos em torno do seu modo de vida,
e com vistas auma educacao escolar libertadora que o MITS se impde.

A disciplina 'Torém: ciéncia, filosofia e espiritualidade Tremembé', como o proprio titulo
sugere, teve por objetivo discutir as varias dimensdes que esse ritual encerra, e foi realizada no periodo
de 12/12a16/12 de 2011, sendo a tltima disciplina no curso do MITS. Sua ementa foi elaborada com
base em conversas entre a coordenadora pedagodgica do curso e os docentes Jodo Venancio e Luiz
Caboclo - 'livros vivos' quando se refere a cultura Tremembé. A escolha dessa disciplina para ser a
ultima do curso jamais deve ser pensada como se a mesma fosse secundaria, a margem do projeto. Na
verdade, se deveu ao fato de “a espiritualidade” aparecer como elo central e desse modo se entende o
fato dessa disciplina ter ficado para o final, pois traz o objetivo de mostrar que a espiritualidade ndo ¢
marginal e sim efetiva o desfecho de todo o trabalho (adaptado da fala de Babi Fonteles — depoimento

pessoal).

Conhecendo o Torém.

O Torém comecar a interessar pesquisadores(as), enquanto objeto de estudo, “por volta de
1945, com o folclorista Florival Severai iniciou uma série de viagem ao povoado de Almofala com o
intuito de desenvolver pesquisar sobre a danca dos Tremembé¢” (Oliveira, 1998: 38). Periodo que

coincide com o retorno da populacao Tremembé a localidade de Almofala, na revitalizacao do
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povoado, fato que se relaciona ao inicio do desenterrar da igreja local pelos ventos. Lembramos que a
mesma ficou soterrada por 42 anos (de 1897 até 1940/43). Neste periodo a populagao Tremembé saiu

daregido muito provavelmente pelo avanco das dunas. Contudo,

O Torém ja havia sido registrado, anteriormente, na serra da Ibiapaba, pelos trabalhos da
Comissao Cientifica de Exploragdo, que circulou na Provincia do Ceara entre 1859 e 1861
(PORTO ALEGRE, 2003). Designava o nome de um instrumento musical e de uma danca,
representada como uma espécie de divertimento e festividade (PORTO ALEGRE, 2003;
OLIVEIRA JR., 1998: p. 36). O historiador Antonio Bezerra de Menezes registra a danga em
1884, na mesma regido, praticada por individuos de “talhe musculoso e pele avermelhada”
(BEZERRA apud OLIVEIRAJR., 1998: p. 36).

Os estudos sobre o Torém estiveram nesse primeiro momento vinculados a necessidade de
salvaguardar essa manifestacdo cultural, de identificar as influéncias externas sobre tal ritual tido como
traco cultural indigena praticado por caboclos da regido. Assim foi sob a égide da perda que esses
estudos foram pensados, sem reconhecer tal pratica como originaria de povos Tremembé, desse modo
em nada contribuiu para o reconhecimento da populacao indigena local. O Torém chegou mesmo a ter
sua pratica proibida sob ameaga de coergao fisica por parte da populacao local ndo indigena.

Apesar da resisténcia local e do carater etnografico desses estudos, a presenga de pesquisadores
na regido possibilitaram uma maior visibilidade desse ritual, principalmente apds a apresentacao dos
'torenzeiros' no I Festival de Folclore do Ceard, realizado pela Universidade Federal do Cearda em
dezembro de 1965. Nesse sentido, o Torém permitiu que a etnia Tremembé adquirisse visibilidade
dentro do estado do Ceara e se converteu numa arma na luta politica desse povo tradicional/ancestral
para o seu reconhecimento enquanto etnia na sociedade cearense e na busca pela demarcagao de suas
terras.

O Torém, também conhecido como 'brincadeira dos indios velhos', segundo Gerson Junior
(1987;p. 13),

¢ uma danga de roda de terreiro, (...) é dirigido por um mestre que, com pancada forte do pé no
chdo, comanda os dangarinos, homens e mulheres, marcando os movimentos ao som de um
maraca. No centro da roda fica uma cuia com o mocorord, vinho de caju servido aos
participantes da festa. A danga ¢ acompanhada por uma cantada em quadra.

Tradicionalmente o Torém era executado durante a safra do caju, sendo servido aos
participantes, durante sua execugdo, o “mocororo”. Durante o ritual eram cantadas musicas em
vocabulos de origem Tremembé. Atualmente novas cangdes criadas por eles em lingua portuguesa, em
sua grande maioria ligada ao movimento politico indigena Tremembé¢, estao sendo incorporadas ao
ritual, bem como sua pratica ndo se restringe a época da safra, mas faz parte do cotidiano da
comunidade, sendo dangado em inimeras ocasides como atos publicos, reunides de liderangas, festas,
aniversarios, inicio das atividades escolares diarias, etc.

Durante o periodo em que acompanhamos a disciplina do MITS, as atividades eram iniciadas
ou terminadas com uma roda de Torém. Quem conduzia a danca eram o Cacique Jodo Venancio e o Pajé

Luiz Caboclo, em alguns momentos estudantes do MITS foram levados ao centro do circulo para
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também conduzir a danga, ali ficava uma garrafa de dois litros com mocoror6 e copos de plastico na
qual a bebida era servida. O pajé e o cacique utilizavam alguns ornamentos tipicos da cultura
Tremembé, como colares e cocares.

O Torém ¢, sem sombra de duvidas, um dos elementos demarcadores, singularizadores e
mobilizadores da identidade Tremembé¢, ndo podemos perder de vistas que eles sao 0s unicos povos
indigenas a dancé-lo, os demais dangam o Toré.

Segundo Gerson Junior (1998; p. 23), “a diferenga entre o toré e o torém, € que o primeiro possui
uma dimensao sagrada, caracterizando-se como ritual de possessdo, o que ndo acontece com a danga
dos Tremembé¢, de Almofala, vivenciada, sobretudo, como uma 'brincadeira’, uma danca ludica”.
Particularmente discordamos dessa afirmativa, pois temos reconhecido a dimensdao do sagrado
permanentemente conectada ao Torém. Em nosso entendimento, a diferenca ¢ demarcada por outros
fatores, tais como o modo como o sagrado ¢ tratado e se manifesta neste movimento.

Nesse sentido sdo relevantes suas observacdes enquanto pesquisador-observador, ao
diferenciar as apresentagdes destinadas a um publico externo a comunidade, 'os outros', na luta pelo
reconhecimento da comunidade indigena no Ceara, quando os torenzeiros se caracterizavam com
artefatos tipicamente da cultura Tremembé promovendo uma espécie de teatralizagdo em torno de sua
identidade, uma vez que existia, nesse contexto, uma certa necessidade de corresponder ao imaginario
social estereotipado em torno da figura do indio. Ao passo que o Torém executado dentro da propria
comunidade tinha uma dimensdao bem mais espiritual e ludica, uma vez que ele ndo se destinava
essencialmente a afirmagao de suas identidades indigenas em torno de externalidades, muito embora
ainda mantivesse a afirma¢do de suas caracteristicas intrinsecas enquanto povo ancestral. Nesse
sentido podemos pensar at¢é mesmo em dancas de Torém, ndo na danca do Torém, uma vez que
dependendo do contexto de sua realizacdo ela tem uma de suas dimensdes mais acentuadas como a
politica, a ludica ou a espiritual. Esteticamente, a diferenca entre as duas dancas, ¢ que o Tor¢ apresenta
passos agressivos € um cantar mais ritualistico, os passos do Torém sao mais suaves e a musica mais
estética.

No contexto de luta vivenciado pelos Tremembé, o Torém apresenta-se enquanto simbolo da
resisténcia politica e demarcador da identidade individual e coletiva dessa comunidade, o que fica
evidente na escolha por situar essa disciplina em seu eixo politico. Para os cursistas do MITS, contudo,
o sentido politico do torém nao se encerra nas questdes juridicas, mas envolve o proprio cotidiano dos
Tremembeés, a convivéncia harmoniosa entre eles, que segundo os cursistas se fortalece no ritual do
Torém. Liga-se, ainda, ao aprimoramento de potenciais que lhes permitam lidar com a espiritualidade
caracteristica dessa cultura, com seus rituais e simbologias de forma a dissipar as visoes e
interpretagdes preconceituosas construidas sobre a espiritualidade Tremembé por individuos alheios
ao grupo. Assim, a dimensdo politica discutida com base no Torém envolve discussdo e
problematiza¢do em torno do olhar dos outros sobre uma cultura estranha a sua, ou seja, o olhar da
sociedade branca sobre a cultura Tremembé.

No caso das manifestagdes da danga de Torém por nos presenciadas durante as atividades, em

comparacao com as observadas por Oliveira Junior (1998), ndo existia a necessidade de se caracterizar
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de indigenas, uma vez que eles estavam entre os pares e tinham a garantia de sua legitimidade
assegurada na propria existéncia de um curso diferenciado indigena Tremembé, no qual membros da
comunidade participavam do quadro docente do MITS, num contexto de respeito aos saberes e as
liderangas locais, algumas delas cursando o MITS, tudo isto representa o reconhecimento social dessa
comunidade. No entanto, essa dimensdao nao estava de todo ausente, pois havia a presenca de
pesquisadores(as) e o ritual do Torém se desenvolvia dentro do espago criado por uma disciplina
curricular que visava discutir e reafirmar a indianidade Trememb¢.

Considerando o cenario de organizagdo e luta politica por afirmacdo, as querelas entre a
populagdo local e os Tremembés pela posse da Terra, ndo podemos considerar o Torém simplesmente
como uma dang¢a ou um resquicio cultural do passado. Pois tal perspectiva seria limitar, empobrecer,
tirar os brios de um traco cultural caracteristico de um povo. Trago esse que, a0 mesmo tempo que
podemos perceber enquanto fio de uma teia existencial e subjetiva de um povo, € a propria teia, a
propria existéncia representando a si mesma dinamicamente. E de fato ¢ assim reconhecido pelos
proprios Tremembé que consideram, epistemologica e ontologicamente, o Torém como uma grande
Teia de Aranha.

Para no6s, compreender o Torém € mais que simplesmente observar os passos da danca e saber o
nome da bebida que se consome durante o ritual. Compreender o Torém € conhecer a espiritualidade
que caracteriza esse povo e toma forma por meio de sua danca. E buscar conhecer seus mitos, o
universo dos encantados, sua ligagdo com a natureza. E ter conhecimento dos valores espiritual,
politico, social e historico, que o ritual encerra na luta desse povo pela sua existéncia, sua singularidade
cultural e demarcacdo de suas terras. Assim, somente de forma contextual podemos buscar
compreender o Torém, pois como “educador [e pesquisador] preciso ir lendo cada vez melhor a leitura
do mundo que os grupos populares com que trabalho fazem de seu contexto imediato e do maior de que
oseuéparte” (FREIRE, 1996;p. 81).

Torém e dinamica cultural

Para nossa andlise, compreendemos enquanto manifestacdes culturais as ideias, as crengas, as
visdes de mundo, os conhecimentos e as formas de produzir e representar a si mesmo de um povo
dentro de uma temporalidade espacial e territorial determinada que nos permita compreender e
significar a realidade. Segundo a proposi¢ao de Thompson (2001;p.238), “(...) todo significado € um
significado no contexto, e, quando as estruturas mudam, as formas antigas podem expressar fungoes
novas e as fungdes antigas podem encontrar sua expressao em formas novas.” Nesse sentido, ndo nos ¢
possivel pensar a cultura enquanto algo estatico, rigido, fixo, pelo contrario, pensamos os sistemas
culturais como um campo de mutacao e flexibilidade, o que ndo inviabiliza, contudo, as permanéncias e
o tradicionalismo. Nesse sentido cremos ser “sob o signo da inven¢do de cultura que devem ser
pensados os indios do Nordeste, com um resoluto movimento de afastar o viés etnologico de buscar no
presente culturas autenticas (ou ainda fontes culturais especificas da etnicidade)” (OLIVEIRA Apud
RATZ,2009).

Ao tratarmos dos povos indigenas no Nordeste essa preocupacao se faz bem mais relevante,
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como confirma Oliveira Junior (1998; p. 22):

amobilizagao dos grupos indigenas no Nordeste desenvolveu-se (...) vivendo relagdes sociais
completamente inseridos no contexto regional, compartilham habitos e costumes semelhantes
aos dos segmentos populares mais pobres, parecendo deles ndo se distinguir em nada.

Essa conjuntura acabou por criar dividas e estranheza por parte da populagdo regional em
relacdo a legitimidade da identidade indigena desses povos uma vez que a imagem do indigena presente
no imaginario social ¢ bastante estereotipada e o que se vé superficialmente sao pessoas que falam o
portugués, estudam, se vestem, habitam, e comem de maneira bastante semelhante a populagdo
regional. Acrescente-se a isso o fato de por muitos anos se divulgar e a maioria acreditar que no Ceara
ndo existiam mais indios, tendo sido esses praticamente extintos por decreto oficial no século XIX:

Ja ndo existem aqui indios aldeados ou bravios. (...) ainda hoje se encontra maior nimero de
descendentes das antigas ragas: mas acham-se misturados na massa geral da populacdo,
composta na maxima parte de forasteiro, que os excedendo em niimero, riqueza e industria,
tem havido por usurpagdo ou compra as terras pertencentes aos aborigenes. (...) Os respectivos

patrimonios territoriais foram mandados incorporar a fazenda por ordem imperial, respeitando
aposse de alguns indios. ( Relatorio Presidente de Provincia 09/10/1863, apud Ratts,2009)

No entanto, com a efervescéncia dos movimentos sociais populares, na década de 80, essa
populacdo indigena ganha visibilidade e reivindica sua identidade étnica e o reconhecimento politico
de sua existéncia, bem como a demarcacdo de suas terras, agora direito previsto pela constituicao.
Nesse contexto, “a medida que reinvidicam suas terras com base em referéncias étnicas, esses grupos
esforcam-se para estabelecer distingdes mais claras relativamente a populagao com a qual conviveme a
sociedade nacional.” (Oliveira Junior,1998) Nesse sentido a dan¢a do Torém, a relagao com os encantados,
as narrativas referentes a sua origem e o vinculo com o aldeamento sdo elementos em larga medida
fortalecedores e singularizadores da identidade Tremembé.

Contudo, ao pensar nos tragos culturais, nos reportando aos movimentos sociais como os que
tratam da afirmacdo indigena, temos de pensar num didlogo criativo, entre culturas diferentes, sem
perder de vista a desigualdade das relagdes sociais existentes. Vejamos algumas passagens do ritual do

torém conduzido pelo pajé e pelo cacique:

“A fumaga do meu pito ¢ arma de artilaria, que afasta todo mal s6 dizendo ave-maria/Ave-
maria, ave-maria”.

()

Eu viorelampo abrir

Eu viamata fechar,
Apareceu pai tupa

Vem me ensinar a rezar...
Ohhé,ohha

Nois precisa é trabaiar
Com a forga da aldeia

O indio nois vamo ¢ curar.
()

Gracas a Deus, nosso pai Tupa e nossa Mae Tamarim.

Observamos a presenga de elementos da religiosidade crista nas letras do ritual do Torém, tais

como areferéncia a mae de Jesus: 'Ave Maria' e a expressao “gracgas a Deus”, também da liturgia crista.
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Podemos ainda, denotando o sincretismo religioso hoje presente no Torém, relacionar o trabalho aos

rituais/encantamentos para obter a cura, chamados por eles de trabalho. Esses elementos, a nosso ver,
sao indicios desse processo criativo desenvolvido com base no contato entre a cultura Tremembé¢ e a
religiosidade cristd. Temos ainda a comparacdo da fumaga do pito, simbolo da espiritualidade
Tremembé¢, com a arma de artilharia, referéncia provavelmente a desigualdade das relacdes entre os
povos indigenas, enquanto uns lutam com as armas de fogo outros lutam com a for¢a da espiritualidade,
com a ajuda dos encantados. Observemos que, mesmo com a presenca de elementos referente a
religido crista e ao modo de vida ndo indigena, isso nao implicou na total eliminagao ou inferiorizagao
dos elementos da cultura Tremembé, muito pelo contrario, em alguns momentos se reporta a
explicitacdo de um jogo de forgas ndo equitativas.

Assim, apesar da convivéncia entre universos culturais distintos, conflitantes, observamos um
dialogo criativo, mesmo em meio as relacdes sociais desiguais. Nesse sentido ganham objetividade as
palavras de Freire (1996; p. 53): “Minha presenca no mundo (...) ndo se faz no isolamento, isenta da
influéncia das forgas sociais, que nao se compreende fora da tensao entre o que herdo geneticamente e o
que herdo social, cultural e historicamente™.

Desse modo, a tarefa criativa pela qual o ritual do Torém passou representa em larga medida a
resisténcia de um povo, diante de estruturas colonializantes (FIGUEIREDO, 2009; 2010) que
buscaram num primeiro momento impor seu modo de vida e posteriormente negar sua legitimidade
existencial e cultural. No entanto, ndo podemos perceber essas aproximagdes como simples influéncia
externa, como mera recep¢ao passiva da doutrina cristd, antes, devemos pensar em ‘“‘adaptacao
criativa”. Num processo socio-historico e cultural, no qual ha a apropriacao desses elementos da
cristandade passando pelo crivo, pela escolha da comunidade, em torno do que serd mantido,
modificado e ressignificado de forma que o ritual continue coerente ¢ percebido como legitimo dentro

dasociedade que o engendra e do qual ele € parte constitutiva.

O Torém e suarelacao com a Mae Natureza

Compreender o Torém como falamos anteriormente € adentrar na historicidade desse ritual, e se
permitir mergulhar no mar da espiritualidade Tremembé, com suas crengas, interpretacdes da
realidade, e formas de lidar com a Mae Natureza, os espiritos e os encantados, uma vez que o Torém ¢
uma danca sagrada, uma forma de expressar esta espiritualidade.

E o que seria a espiritualidade para o povo Tremembé? Segundo as palavras do pajé Luiz
Caboclo (Depoimento durante o curso): “Espiritualidade ¢ amor [e] trabalhar com a espiritualidade ¢
ter amor.” A espiritualidade Tremembé se encontra caracterizada pelo contato com a Mae Natureza,
pela possibilidade de reconhecer a Natureza como Mae, a capacidade de 1é-la e interpreta-la numa
relagdo sagrada entre filhos e mae que se cuidam e se respeitam mutuamente, pela compreensao de que
tudo tem espirito, de que todas as coisas em cima da terra estdo inter-relacionadas, fortalecendo-se
umas nas outras e que se as separarmos elas nao funcionam.

Nesse sentido as proprias letras das musicas cantadas durante o Torém sdo significativas para

que compreendamos essa ligacao entre o ser humano, a Natureza (considerada como o pai e a mae do
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povo Tremembé), e o universo dos encantados (os antepassados que morrem e continuam mantendo
contato com o povo Trememb¢). Observemos algumas dessas letras de cangdes de Torém, cantadas

durante a semana de nossa observagao e a explicacdo por membros da comunidade de suarazao de ser.

Agua de Manin

Agua di manin. O manima ecerecé.
Agua de manin. O manima ecerecé.
O jaimive, 6 jaimiveé.

Agua di manin. O manima ecerecé.

O agua di manin. O manima ecerecé.

O jandé

O jandé Recoguira

Guraripe napurana. O maingué
O jandé Recoguira.

Guararipe napurana. O maingué
Aid manguira. Ai 6 manguira
Aid manguira. Ai 6 manguira

O manguira. Ai 6 manguira

A primeira musica, chamada “Agua de Manin”, segundo o cacique Jodo Venancio, em
entrevista a Babi Fonteles para sua tese de doutorado, “conta a historia de um Tremembé que tinha filha
moca bonita, que morreu. Ela foi enterrada e, em cima de sua cova, nasceu uma planta, a Manin, da qual
os indios extrairam uma deliciosa bebida, a agua de manin” (FONTELES FILHO, 2003).

Jaasegunda letra “O Jandé€”, segundo Zeza, em entrevista também pra Babi, a can¢do conta que
“uma jandaia tava num pé de pau. Ai um indio viu e 'meteu os canivetes', cantou a mesma cantiga da
jandaia”. Pela letra da musica e as explicagdes dadas, percebemos claramente a relacdo da
espiritualidade presente no Torém com elementos da natureza sagrada, com o mundo dos encantados
em contato com o mundo dos vivos (op. Cit).

Corroborando com estas afirmativas, durante nossa observagao o pajé Luiz Caboclo apresentou
uma letra de musica que, segundo ele, lhe teria sido soprada na cabega durante aquela semana em
passeio na praia. Nesse mesmo sentido, a rezadeira e lideranca Maria nos falou de sua experiéncia,
quando em sonho uma conhecida sua veio ensinar-lhe a reza Maria Valei-me.

Falar em espiritualidade Tremembé passa por perceber que todas as coisas t€m espirito,
segundo o pajé Luiz Caboclo: “Cada um somos espiritos, as aves tém espirito, a 4gua tem espirito”. E &
nessa interpretacdo que a medicina tradicional se insere, uma vez que as plantas também tém espirito, e
a doenca também ¢ espirito, assim um espirito pode combater o outro, isso ¢ a cura. E o Torém ¢ um
momento de cura e de fortalecimento do povo Tremembé.

Portanto, quando buscamos compreender a espiritualidade Tremembé temos que caminhar pela
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medicina tradicional com base nas ervas, raizes ¢ encantos, na a¢ao das rezadeiras ¢ benzedeiras,
intermediarias da cura entre mundo material e espiritual, no valor das visdes e mediunidade na
percepcao e compreensdo do mundo e das relagdes, na leitura de sinais que trazem conselhos e
adverténcias a serem observadas e seguidas no cotidiano desse povo, no reconhecimento da
necessidade de desenvolver a espiritualidade como forma de protecdo e fortalecimento politico e
espiritual.

Dessa maneira, somente quando temos conhecimento dessa série de fatores podemos nos
aproximar de forma mais inteligivel do Torém. Ele ¢ um ritual sagrado de fortalecimento, protegdo e
cura espiritual e corporal. Todo o ritual do Torém se encontra permeado pela espiritualidade a propria
configuragdo da danga e a forma de disposicao das pessoas representa isso. Lembramos que o circulo
desde muito no passado esta associado a uma simbologia que remete ao sagrado e a relagdes
integradoras com o sagrado e entre os seres como um todo. Ha um significado em cada constituinte do

ritual, cada componente, movimento, atitude no Torém se associa a um sentido importante.

Existe um segredo muito grande na roda de Torém (...) Que ¢ a corrente, porque se danga o
torém pegando na mao cruzado? (...) Para os maleficios ndo entrar e atrapalhar. (...) Muitos ndo
tém consciéncia. (...) Acompanhado dos bons vem os ruim, e eles podem tomar de conta (Joao
Venancio —depoimento durante o curso).

Observamos ainda que tal percep¢do do ritual do Torém, enquanto ritual de cura e
fortalecimento ndo fica no discurso, mas se expressa na pratica. Para nds isso ficou bastante evidente na
escolha do dia da noite cultural com Rodas de Torém, no caso a quinta-feira a noite, a justificativa para
tal escolha nas palavras do pajé “A quinta-feira ¢ ideal, pois ¢ no meio da aula e Torém da forga. Fez a
gente chegar aqui e até mais além” (Luiz Caboclo em depoimento durante o curso).

Nas discussdes desenvolvidas sobre espiritualidade e Torém, o pancadao (paredao de som), foi
comumente citado como influéncia negativa sobre a espiritualidade e cultura Tremembé, a nosso ver,
eles percebem o pancaddo como competindo com a danga do Torém e enfraquecendo-o. O
enfraquecimento da cultura se daria por dois motivos: o excessivo barulho, visto que para entrar em
contato com os encantados e ler os sinais na natureza ¢ necessario siléncio e concentragdo, ¢ em
segundo lugar pelo estilo de musica fazer apologia a um modelo de vida, que ndo ¢ tipico da
comunidade Tremembé. Além do que gera uma espécie de concorréncia na cabeca dos mais jovens, de
perturbacdo. Na fala do Cacique Jodo Venancio (em depoimento durante o curso) fica evidente a

preocupacdo com a juventude e a falta de concentracdo da mesma durante o ritual.

O Torém ta dentro da coisa [espiritualidade], tem muito a ver com a for¢ca maior da
espiritualidade, do encantado, no momento do Torém vocé consagra mesmo para
determinados momentos, tem uns [Roda de Torém] que ndo ¢ tanto, mas quando vocé se
concentra mesmo t4, mas quando vocé se concentra pra chamar mesmo ai... As vezes, a
juventude entra na 'brincadeira’ do Torém como se tivesse entrando em outra coisa, sabe? E ai...
quando vocé faz isso. Se vocé entra concentrado a coisa chega. Torém [¢ pra] se proteger (...).
Fazeruma coisa concentrada em outra vocé ndo consegue fazer.

Identidade étnica Tremembé e 0 espaco escolar.
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Quando falamos de politica estamos falando de uma afirmacao identitaria. Quando falamos em
espiritualidade estamos nos reportando a um elemento essencial na formacdo e demarcagdo da
identidade Tremembé que se afirma no didlogo com a tradicdo. Acreditamos que ¢ pela
experiéncia/vivéncia, pelo didlogo com o mundo e com os outros que nos percebemos como individuos
e criamos nossas identidades individuais e coletivas, destaca-se a relacao efetiva entre espiritualidade
Tremembé, formacao, identidade étnica, educagao e escola.

Falar em identidade ndo ¢ tarefa facil, uma vez que vivemos num periodo de identidades
fragmentadas conforme sugere Stuart Hall (2011). No caso em questdao, a0 mesmo tempo em que eles
se reconhecem como Tremembé e reafirmam constantemente essa identidade de forma a singulariza-
la, eles também se percebem como indigenas iguais aos outros e participes da mesma luta, se
reconhecem como cearenses, brasileiros, homens, mulheres, professores, professoras, liderancas...
Sendo essas identidades evocadas de acordo com a situagdo. Como dissemos, sao os momentos de
encontro/confronto que fazem que uma identidade ou outra venha a emergir.

Nesse sentido observamos a relevancia do papel da identidade fortalecida na resisténcia dos
grupos populares diante das imposigdes de distor¢des interpretativas sobre a historia, cultura,
existéncia de um povo formulada pelos de fora.

Por que chamar indio, ndo povo Tremembé? indio, cada um faz o indio do jeito que quer. E
povo ¢ diferente, existem muitos povos, os povos sio diferentes. (...) Porque ndo nos chamar de
povo? (...) Indio ¢é o desenho da escola, quem faz mais feio, eles dizem que aquele esta bom,
esse € o indio. (...) Nos somos um povo. (...) Somos indios vivos. Como podem dizer que ndo
parecemos com indio. As pessoas ndo veem indio, elas veem o povo Tremenbé¢, Guarani,

Xavante, lanomami, Tupiniquim, tudo é povo, o nome nédo ¢ indios. (..) Indio ¢ uma mascara
que colocaram na cara de cada um (pajé Luiz Caboclo, em depoimento durante o curso).

Pelo discurso do pajé podemos observar o grau de maturacdo que o discurso identitario
Tremembé goza na atualidade. Identidade que, podemos ver, est4 calcada sobre a sua espiritualidade,
que aqui ja buscamos apresentar, sobre tracos culturais como o Torém, a aranha, a relagdo com a
Natureza e o Universo dos Encantados, sobre a perspectiva de um futuro comum e um passado coletivo
evocado muitas vezes, com base em documentos oficiais que sdo incorporados por essa populacao nao
como simbolo do processo de colonialidade pelo qual passaram, mas como simbolo da resisténcia,
como a relacdo dos Tremembé com o 'marco' da Igreja incorporado como elemento documental da
legitimagdo da presenca dos indios naquela localidade e ndo como simbolo da colonializacdo. Isso
pode ser bem evidenciado quando se percebe que eles sdo bastantes criticos em se tratando da relagdo

Igreja catolica e povos indigenas.

Os pajé Tremembé, quando os padres jesuitas comegaram a catequizar os indios, para se
apossar das terras, tomar as terras, comega a dizer que eles estavam atentados, era atentagao.
(...) equando a gente vai ver ¢ a igreja querendo puxar dinheiro. (...) Os pajés ndo aceitaram [0s
costumes brancos]. Os pajés era os sabidos da aldeia. Os pajé sdo [vistos como] diabdlicos,
satands [os branco diziam]... Para tirar o defensor do povo pra cobra poder vir e comer todo
mundo (Pajé Luiz Caboclo em depoimento durante o curso).

Arelacao dos Tremembé com o marco da Igreja tende a ser mais significativa na medida em que

pensamos que existe uma documentacgao oficial, registrada em cartorio, na qual aquela igreja era doada
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aos indios, que se encontravam aldeados na regido de Almofala pela princesa Isabel. Documento de
grande relevancia quando pensamos numa comunidade que estd em larga medida reafirmando sua
indianidade para os setores locais e lutando pela demarcagdo de suas terras. Observemos o conselho do

cacique Joao Venancio aos alunos do MITS e como ele pensa a questao dos registros:

O que eles [os cursandos] aprenderam tem que ficar registrado para o resto da vida deles, pra
eles ndo perder de vista, Né?. Porque a gente de repente... Eles perdem a gente. E depois que ta
registrado pra eles ndo tem como perder. (Jodo Venancio, em depoimento durante o curso).

E... E muito bom o registro, porque vocé vé eu tenho me deparado assim com coisas, que pra
mim, no meu tempo de menino, que as vezes a gente nem se lembra, né? E quando da &, o
registro ta apresentando, td mostrando.

Eu tenho um filme, um video Tremembé, da minha v6 quando ela tava ja quase nos final de sie
hoje passa ¢ o retrato, ¢ aimagem, ¢ a pessoa. Se ndo tivesse registrado tinha se acabado. Entao
o registro ¢ muito bom, muito significativo o registro, a questdo de registrar, porque vocé tira ai
por quantos cantores famosos ja morreu num tem mais nem 0sso ¢ ta, a musica ta saindo ai, no
dia a dia. Por qué? Porque o registro, foi registrado (Jodo Venancio em depoimento durante o
curso).

Notamos claramente a fun¢do que o cacique delega aos cursando do MITS, a de porta vozes da
memoria e da historia dessa comunidade, devendo eles registrar para que ndo se perca seu modo de vida
e conhecimentos ancestrais, num contexto em que o contato com o externo a aldeia se faz cada vez mais
constante, com a assimilacdo de novas tecnologias como uso de aparelhos de som e televisores,
internet, GPS etc.

Falar sobre identidade Tremembé¢, atualmente, exige compreender a fung¢do da Escola
diferenciada indigena Tremembé e do MITS, que vem com a proposta de partir do conhecimento local,
adquirido com a experiéncia, o saber de experiéncia feito (FREIRE, 1983), conduzir ao conhecimento
rigoroso metodicamente sistematizado, o conhecimento criticamente elaborado. O espaco escolar
nessa proposta esta voltado para uma pratica educacional libertadora (op. Cit) que parta da curiosidade
ingénua para a curiosidade epistémica, que parta do local para o global, numa perspectiva intercultural
critica, na promog¢ao da autonomia desses educandos(as). A escola, nesse sentido, se caracteriza como
um espago de politizagao e fortalecimento da formacao identitaria desse povo, um espago no qual as
vivéncias se tornam experiéncias, os saberes ancestrais € as demandas da comunidade se fazem
presentes. Afinal, como nos coloca Freire: “Nao € possivel a escola (...) alhear-se das condi¢des sociais,
culturais, econdmica de seus alunos, de suas familias, de seus vizinhos” (FREIRE, 1996; p. 63).

Nesse sentido ¢ que a discussdo em torno dos compromissos dos discentes/docentes com o
movimento politico dos Tremembé foi uma constante durante a disciplina. Como colocou o pajé: “(...)
Professor Tremembé tém que conhecer os direitos e valores Tremembé. Pois nds somos um povo.
Temos que defender nosso povo.” E uma das formas de defender esse povo ¢ pela educagio, uma
educagdo libertadora, que respeite e fortaleca a identidade e as praticas culturais do educando, que

proponha e ndo imponha uma forma de existéncia. Como bem nos coloca Freire (1996; P.64):

Nao ¢é possivel respeitar aos educandos, a sua dignidade, o seu ser formando-se, a sua
identidade fazendo-se, se ndo se levam em consideragdo as condigdes em que ele vem
existindo, se ndo se reconhece a importancia dos 'conhecimentos de experiéncia feito' com que
chegam aescola.
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Na disciplina que acompanhamos como pesquisadores(as), observamos que foi exatamente a
partir desse 'conhecimentos de experiéncia feitos' que as aulas se desenvolveram, foram as condi¢des
de existéncia a que estiveram submetidos que foram debatidas como caminho para se alcangar a
libertacao da condi¢do de oprimido por intermédio da acao consciente. Os seus costumes, suas crengas,
sdo rituais presentes no fortalecimento da identidade e da luta politica desse povo, com destaque aqui
para o Torém, varias vezes realizado durante a disciplina e que também tem espago dentro do ensino
basico.

O que observamos nesse periodo, em que estivemos na pesquisa de campo, foi o caminhar,
passos que estao sendo dados pelo povo Tremembé para sua emancipacao das amarras colonializantes.
Caminhada feita com base na organizagao politica, no reforco de suas tradigdes ancestrais sem que i1Sso
queira significar imobilismo, mas sim 'reinveng¢ao criativa' de si mesmos e de sua presenga no mundo,

com o mundo e com os(as) outros(as).
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RESUMO

Elias defendeu que relagdes de poder instalam figuracdes
sociais de dominagao de um grupo 'estabelecido’ sobre outro por ele
definido de outsider e Foucault defende que as praticas sociais
geram saberes € novos sujeitos de conhecimento que atuam nas
relagdes de poder vigentes. Assim, o objetivo do presente artigo foi
promover um didlogo entre as teorias de poder de Norbert Elias e
Michel Foucault, buscando relagdes conceituais entre os autores. O
método utilizado foi a andlise tedrica e critica das obras obra Os
Estabelecidos e os outsiders de Norbert Elias e Jhon Scotson e 4

Verdade e as Formas Juridicas de Michel Foucault.
INTRODUCAO

As relagdes de poder recebem atencao por parte de varios
sociologos e cientistas sociais das diferentes areas visto que elas
revelam as estruturas e formas de organizacao entre os individuos ou
grupos sociais. Estas relacdes construidas socialmente estao
permeadas de uma constante interagao entre a estrutura social e a
internalizacao e atuagao por parte dos individuos, dado que estes ao
mesmo tempo sofrem e exercem influéncias sobre a estrutura ou a
figuracdo social (conforme Elias), na qual estao inseridos.

Na mesma otica de ndo separar individuo e sociedade,
Michel Foucault buscou deslocar a centralidade do individuo na
reflexdo tedrica sobre a sociedade, cuja importancia na
modernidade se deu muito em parte pela contribuig¢do da psicanalise
de Freud, segundo Foucault. Ao analisar o mito de Edipo na obra 4
Verdade e as Formas Juridicas, publicada pela primeira vez em
1996, Foucault analisou como se deu a busca pela verdade no mito
de Edipo Rei, bem como os costumes e as hierarquias sociais da
Idade Média influenciaram os julgamentos e o estabelecimento do

que era considerado verdadeiro e de conhecimento valido ou
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cientifico e percebeu as relagdes de poder e saber que se davam e como estas influenciaram os
ordenamentos juridicos de suas épocas.

Estas anélises, com efeito, serviram para refletir como se dao os processos de formagao de
normas juridicas ou de conduta e, sobretudo, de como a estrutura de poder influencia o modo de vida
dos individuos, retirando a centralidade destes da reflexao sobre a sociedade, demonstrando a relagao
mutua entre individuo e sociedade, permeada pelas relagdes de poder que constroem o saber social.

Naobra Os Estabelecidos e os outsiders Norbert Elias e John Scotson, dentro de sua perspectiva
processual ao analisar uma comunidade inglesa, defendem que em todas as 'figuragdes sociais' existe
uma relagdo de poder, baseada no poder separatista e hierarquico de um grupo sobre outro. Em sua
perspectiva, o elemento fundamental de hierarquizacao social ndo reside nas relagdes de raga, género,
economia ou politica, especificamente, mas todas estas sao fruto de relacdes de poder que se expressam
nessas e outras formas de diferenciacao social cujo regulador especifico ira variar de acordo com
figuracgao social, respeitando sua historia e tipo de relagdo de poder estabelecida.

Analisando a origem de indices de delinqiiéncia Elias percebeu existia uma relagdo desigual
entre dois grupos internos daquela comunidade onde um estabeleceu uma relagdo de superioridade
sobre o outro, prevalecendo assim relagdes sociais de poder entre os individuos membros daquela
comunidade.

Dessa maneira, partindo da andlise das duas obras citadas de Foucault e Elias, respectivamente,
o presente artigo buscara as relacdes de semelhangas sobre as teorias de poder de cada um, se pautando
por seus principais conceitos, bem como de outros autores como Bourdieu, Giddens e Bauman.

O trabalho esta dividido em duas sessoes onde a primeira trata de como as relacdes de poder
geram a construg¢ao do estigma e da exclusao, a partir dos conceitos de 'estabelecidos e outsiders' de
Elias e do poder de vigilancia e controle, segundo Foucault, buscando vislumbrar as proximidades
conceituais entre os autores. A segunda sessao buscara tratar sobre como se deu a formagao do sistema
judicidrio moderno e sua relagdo a partir do conceito de 'poder-saber' de Foucault, abordando o

conceito de poder dos estabelecidos de Elias.

1. OSOUTISIDERSE O ESTIGMADAEXCLUSAO

Por meio de uma pesquisa etnografica da comunidade de nome ficticio de Winston Parva,
localizada numa zona industrial da Inglaterra, a primeira preocupagao de Norbert Elias e Jhon Scotson
era o indice de delinquéncia apontado pelos proprios moradores que, segundo eles, ocorria em um
determinado bairro daquela comunidade cujo grau de delinquéncia seria maior nele que nos demais,
tido assim, como um bairro de baixo nivel. Ja a partir desta concepcao dos moradores podemos
perceber uma hierarquizagdo entre zonas de maior ou menor nivel o que denota, ja de inicio, uma
separacao e uma concepcao excludente dentro de uma mesma comunidade que nos provoca, no
minimo, uma curiosidade sociologica sobre tal diferenciacao.

Ao avancar na pesquisa, Elias deslocou a questdo da delinquéncia para as diferencas das

caracteristicas entre as trés zonas existentes, a partir de uma perspectiva microssociologica,
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observando comparativos ou regularidades com a sociedade como um todo. Assim, Elias passou a
buscar entender por que alguns grupos tinham mais poder que outros dentro daquela comunidade.

Elias percebeu que Winston Parva era dividida entre trés zonas: na primeira, € mais antiga ja
residiam os primeiros moradores da area ha trés geracdes que ao longo de 80 anos se uniu a segunda
zona. Juntas, comportavam quase 80% da populagdo local que se denominou de 'aldeia’. A terceira
zona, formada por um 'loteamento', de imigrantes oriundos da crise de Munique e ainda de habitantes
de Londres, atraidos, sobretudo, pelos postos de trabalho das industrias locais, compunha cerca de 20%
da populagdo (portanto, minoria), mas esta havia comecado a habitar a area por apenas 20 anos e,
portanto, considerada pelos aldedes, como pessoas “de fora”.

Apesar de toda a populacao apresentar uma relativa homogeneidade no que tange a religido,
renda, educagdo, ocupacao, grau de instrucao ou lingua, percebeu-se que havia um fato crucial de
diferenca entre a aldeia e o loteamento. Uma diferenca que refletia em separacdes de cargos mais
importantes dentro da comunidade, nos gostos e preferéncias que delimitavam a 'distin¢ao' e o 'habitus'
daquela localidade, bem ao modo de Bourdieu' e, sobretudo, na estigmatizacao da delinquéncia e
inferioridade.

Elias e Scotson perceberam que ali se instalou uma relacdo de poder onde os aldedes se
colocavam como superiores aos loteados e esta diferenca que nao estava no tipo de trabalho, nem na

renda, na lingua ou na religido se revelava apenas pelo tempo de moradia naquela localidade, de

maneira que os aldedes, por serem mais antigos, se identificaram como os estabelecidos, por terem
chegado mais cedo e desenvolvido uma figuragdo social propria por dominarem a area muito antes; e
por sua vez, os moradores do loteamento eram os 'de fora', os outsiders, segundo a percepgao de Elias e
naquele caso se revelava em funcao do tempo de moradia no local, da antiguidade.

Elias defende que esta figuragao microssocioldgica identificada em Winston Parva, se repete
em escalas sociais maiores e se consagra como um forte processo de estigmatizagao que se reproduz de

maneira universal quando afirma que

A atribuigdo de falhas — e também de qualidades positivas — a individuos que pessoalmente
nada fizeram para merecé-las, pelo simples fato de pertencerem a um grupo julgado digno
delas, ¢ um fendomeno universal. (...) aqueles que sdo objeto do ataque ndo conseguem revidar
porque, apesar de pessoalmente inocentes das acusagdes ou censuras, ndo conseguem livrar-
se, nem sequer em pensamento, da identificagdo com o grupo estigmatizado. (ELIAS e

SCOTSON, 2000, p. 131).

Em consonancia com a percepg¢ao de Foucault a despeito do tipo de conhecimento e de sujeito
que as relacdes de poder estabelecem, o enraizamento dos valores dos grupos estabelecidos ¢ tamanho,
que os proprios outsiders absorvem os sentimentos de inferioridade impetrados pelos estabelecidos,
revelando assim, a profunda 'eficiéncia’' do processo de estigmatizacdo que de um lado reforca e
mantém a hegemonia dos estabelecidos e por outro, introjeta a convicgao de inferioridade nos proprios

outsiders ndo s6 de Winston Parva, mas na sociedade moderna como um todo, segundo Elias que
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enfatiza

(...) O exemplo das pessoas do loteamento, em Winston Parva, mostrou em miniatura
a que ponto o destino dos individuos, através da identificacdo feita por terceiros e por
eles mesmos, pode ser dependente do carater e da situacdo de seus grupos, mesmo nas

sociedades contemporaneas. (ELIAS e SCOTSON, 2000, p. 132)

Na aldeia, tudo o que era considerado positivo, honroso e bondoso, feito ou desempenhado por
algum aldedo, era enaltecido ou glorificado em nome da tradi¢do e dos bons costumes por eles
cultivados ao passo que qualquer erro ou 'desvio de comportamento' realizado por algum membro do
loteamento era imediatamente apontado e reforcado como erro. Portanto, nasce da relagdo de poder
entre as duas zonas, sendo a aldeia dominante e o loteamento dominado, num sentido bastante marxista
de se observar, o processo de estigmatizacdo da imagem de delinqiiéncia, violéncia e inferioridade
sobre moradores do loteamento.

Este fenomeno de estigmatizagdo foi observado por Elias como “as fofocas depreciativas
referentes, sobretudo a pessoas de fora, e as fofocas elogiosas, que traziam fama para o proprio
individuo e seu grupo (...)” (ELIAS e SCOTSON, 2000 p. 122). Esta observacao deixa bastante nitida a
funcdo da fofoca bastante praticada na aldeia que funcionava como um mecanismo para reforcar os
estigmas de negatividade dos outsiders e por sua vez, de superioridade dos estabelecidos.

A partir dos relatos de Elias e Scotson podemos compreender como as praticas sociais daquela
comunidade, dividiam socialmente entre os mais antigos e os mais recentes moradores, desenvolveram
suas crencas, costumes e distingdes que figuravam o modus operandi, daquela comunidade, envolvida

numa relagdo de poder onde

Os primeiros fundavam a sua distingdo e o seu poder em um principio de antigiiidade:
moravam em Winston Parva muito antes do que os outros, encarnando os valores da tradigdo e
da boa sociedade. Os outros viviam estigmatizados por todos os atributos associados com a
anomia, como a delinqiiéncia, a violéncia ¢ a desintegragdo. (ELIAS e SCOTSON, 2000 p.
122).

A pesquisa sobre Winston Parva demonstrou um principio regulador das praticas sociais
daquela comunidade, que fundamentava a relagdo de poder estabelecida entre os dois bairros que,
naquele caso especifico, centrava-se de forma definitiva na antiguidade. Tal principio regulador que
delineava os bons costumes e os bons cidadaos, diferenciando-os dos delinqiientes e inferiores do 'beco
dos ratos' estava revelado e disseminava perfis de cidaddos e conceitos simbolicos e valores por meio
de praticas sociais que reproduziam saberes especificos e constante vigilancia sobre os individuos,
sendo estas praticas muito bem investigadas por Foucault em a Verdade e as Formas Juridicas onde ele

afirma que:
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as praticas sociais podem chegar a engendrar dominios de saber que ndo somente fazem
aparecer novos objetos, novos conceitos, novas técnicas, mas também fazem nascer formas

totalmente novas de sujeitos e de sujeitos de conhecimento. (FOUCAULT, 2002, P. 8)

Dessa maneira, o controle e a vigilancia sdo instrumentos vitais para o entendimento e o saber
que definem o que, quando, como e por que devemos agir, entendimento tal que circunscreve e fomenta

aorigem e desenvolvimento das normas sociais desde a antiguidade até a modernidade.

Talvez tenha sido por esta logica que Giddens afirmaria, por exemplo, que as instituigdes de
vigilancia sdo a “base do crescimento maci¢o da forca organizacional associado com o surgimento da
vida social moderna” (GIDDENS, 2002, p. 21) e Foucault tdo preocupado com a questdo do controle e
da vigilancia, teria se inspirado no Panoptico de Bentham em Vigiar e Punir para explicar a origem da
prisdo e que tdo bem representa o tipo de vigilancia 'invisivel' da modernidade, onde individuos ndo se

enxergam bem entre si, mas o vigia no alto da torre a tudo vé. (FOUCAULT, 1987).

Adiferenc¢a de método adotado nas duas obras, tendo Elias desenvolvido um estudo etnografico
e Foucault um estudo mais bibliografico, ndo fez com que os dois autores se distanciassem muito da

importancia dada as relacdes de poder.

Assim, do mesmo modo que Elias, desfocando as condigdes econdmicas das relagdes de poder,
Foucault considera que a visao marxista de analisar a sociedade a partir das condi¢cdes econdmicas de
existéncia era um erro, pois esta perspectiva pode levar a conclusdo de que o sujeito seria, de certo
modo, previamente dado e que as condigdes econdmicas viriam tdo somente a depositar ou imprimir

elementos sobre o sujeito pré-concebido.

Ao buscar a explicacao de como se formou um tipo de saber, a individualidade e a normalidade
no século XIX, Foucault foi muito além da perspectiva economica —embora nunca a perdera de vista —
para demonstrar como as praticas sociais e de poder, desde a antiguidade, levaram a um tipo de saber
que criou os conceitos de individuo, de normal e anormal, da regra, da verdade e do saber. Tais
conceitos desenvolveram, segundo Foucault, uma trajetoria neste caso semelhante a perspectiva
elisiana no que concerne a processualidade da construgdo social, onde as relagdes de poder — e nao
apenas aquelas concernentes as condigdes econdmicas — sdo primordiais para a compreensao da
construgdo social, pois sdo a partir delas que se formam objetos, conceitos, contetidos, técnicas e
também, os sujeitos. Ai residem algumas das semelhancas entre o pensamento de Foucault e Elias,
onde praticas sociais, objetos e sujeitos sao construidos processualmente, dentro de uma perspectiva
histdrica e permeados pelas condi¢des sociais da sociedade. Esta concepcao, a meu ver, parece ser
comum aos dois autores.

Do mesmo modo que Foucault vé nas relagdes de poder vigentes a producdo do saber e das
normas juridicas e por conseqiiéncia, a verdade em a Verdade e as Formas Juridicas, Elias também

enxerga na relacao de poder entre Estabelecidos e Outsiders o poder de um determinado grupo como

ISSN 1980-4806 /\RE"'STA 22 VOLUME 11 - OUTUBRO 2012

MERINDIA



yA\é Vanessa José da Rocha

gerador da superioridade daquele que domina e do estigma daquele que ¢ dominado. Por isto conclui

que

Os tabus compartilhados e o comedimento caracteristico reforgam os lagos que unem a rede de
"melhores familias". A adesdao ao codigo comum funciona, para seus membros, como uma
insignia social. Reforga o sentimento de inser¢do grupal conjunta em relag@o aos "inferiores",
que tendem a exibir menor controle nas situagcdes em que os "superiores" o exigem. As pessoas
"inferiores" tendem a romper tabus que as "superiores" sdo treinadas a respeitar desde a
infancia. O desrespeito a esses tabus, portanto, ¢ um sinal de inferioridade social. Com
freqiiéncia, fere profundamente o sentimento de bom gosto, decéncia ¢ moral das pessoas
"superiores" — em suma, seu sentimento dos valores afetivamente arraigados. Desperta nos
grupos "superiores", conforme as circunstancias, raiva, hostilidade, repulsa ou desdém,;
enquanto a adesdo a um codigo comum facilita a comunicag@o, infringi-lo cria barreiras.
(ELIAS e Scotson, 2000, p.171).

E com base na puni¢do pelo desrespeito as regras ou tabus sociais estabelecidos que se
constroem e se desenvolvem as formas e mecanismos de controle que visam evitar ou punir as infra¢des
ou infringéncias as regras estipuladas pelos estabelecidos, que geram, na forma de codigos e leis, que
delineiam as maneiras ou procedimentos de se apurar a 'verdade' dos fatos, e sobretudo, os 'culpados’
daqueles que ndo respeitaram a decéncia e a moral daqueles individuos considerados superiores. A eles
cabe a prerrogativa de estabelecer as regras de conduta e de julgamento, restando aos outsiders se
enquadrarem para ndo sofrerem as duras penas estabelecidas. Eis ai, na minha opinido a mais forte e
profunda proximidade entre Elias e Foucault. Dessa maneira, ¢ este processo de formacao das formas

juridicas, brilhantemente investigado por Foucault, que recebera especial atengdo na proxima sessao.

2. A INVENCAO DO CONHECIMENTO E DA JUSTICA: PUNICAO E CONTROLE NA
MODERNIDADE

As visoes de Elias e Foucault se aproximam ainda mais na perspectiva de que as relagdes
sociais, de um modo geral, sdo concebidas e estdo alicergadas em relagoes de poder. Quando Foucault,
por exemplo, discorre sobre a origem e formacao do conhecimento enquanto saber, se pautando pelas
idéias de Nietzsche que afirmou que o conhecimento foi tdo somente inventado, Foucault parte do
pressuposto de que o sistema de poder vigente € que estabelece os atributos e caracteristicas do que se
admite como conhecimento e mais ainda, que produz tipos especificos de sujeitos e modos de pensar e
conceber a verdade e o conhecimento. Para Foucault

Temos antes que admitir que o poder produz saber (...); que poder ¢ saber estdo diretamente

implicados; que ndo harelag@o de poder sem constituigdo correlata de um campo de saber, nem
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saber que ndo suponha e nao constitua ao mesmo tempo relagdes de poder. Essas relagdes de
“poder-saber” ndo devem entdo ser analisadas a partir de um sujeito do conhecimento que seria
ounado livre em redagdo ao sistema do poder; mas ¢é preciso considerar ao contrario que o sujeito
que conhece, os objetos a conhecer e as modalidades de conhecimentos sdo outros tantos efeitos
dessas implicagdes fundamentais do poder-saber e de suas transformagdes historicas.

(FOUCAULT, 1987, p. 24)

Portanto, para Foucault e forma semelhante ao pensamento de Elias, o poder produz
determinados tipos de saberes cujos detentores estabelecem regras e condutas ditadoras das leis e
valores, excluindo aqueles que deles ndo partilhem, sendo a partir desta ortopedia social (termo
utilizado por Foucault), que se dao os modos de agir, pensar e se dar o conhecimento considerado util e
universal aos individuos que reproduzem o que ¢ delimitado pelos estabelecidos e os outsiders do

poder-saber instituido.

Resumindo, ndo ¢ a atividade do sujeito de conhecimento que produziria um saber, util ou
arredio ao poder, mas o poder-saber, os processos ¢ as lutas que o atravessam e que o
constituem, que determinam as formas e os campos possiveis do conhecimento.

(FOUCAULT, 2002, p. 24)

Nesta mesma linha, Elias defendeu, por exemplo, que o fator da antiguidade era o mecanismo
utilizado pelos aldedes, enquanto primeiros moradores de Winston Parva, para estabelecer os valores, a
conduta e um determinado tipo de saber necessario aos moradores para que desfrutassem da vida
comum e assim, ganhassem o respeito social 'merecido'. Aqueles que nao partilhavam as mesmas
informacdes, conduta social e seus valores estavam excluidos do convivio comum e portanto,

excluidos daimagem de dignos e respeitaveis

Os primeiros, solidamente estabelecidos em todos os postos principais da organizagdo
comunitaria e desfrutando da intimidade de sua vida associativa, procuravam excluir os
estranhos que ndo partilhavam de seu credo comunitario e que, sob muitos aspectos, ofendiam
seu senso de valores. Uma andlise da composi¢d@o e da lideranga de algumas das associacdes

locais ddumaidéia dos métodos de exclusdo. (ELIAS e Scotson, 2000, p.106)

Podemos aqui, encontrar mais uma confluéncia entre Elias e Foucault que parece se aproximar
aidéia de que o tipo de poder estabelecido gera ndo sé idéias e normas, mas sobretudo novos sujeitos e
novos tipos de conhecimento e portanto, novos tipos de sociedade que desenvolvem sua forma de
inclusao e exclusao social partir da ordem estabelecida. No caso de Elias ¢ este processo que produz as
figuracdes sociais que analogamente a Foucault se daria por meio do que ele chamou de poder-saber

que se desenvolveu ao longo da formacao social e historica da sociedade ocidental cuja desobediéncia
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resultaria em punicao.

Assim, em a Verdade e as Formas Juridicas, primeiramente o autor discorreu sobre o mito de
Edipo Rei e apresentou sua critica a visdo freudiana sobre o individuo, demonstrando que aquela
tragédia se tratava de uma expressao do tipo de poder estabelecido na antiguidade e ndo sobre a origem
da consciéncia do individuo como sugeria a psicanalise. Apos elucidar sobre o contexto historico-
social em que se desenrolou a histoéria, Foucault nos lembra que a separagao entre o poder executivo,
legislativo e judicidrio so se deu a partir da proposicao de Montesquieu no século XVIII, de maneira
que até a Alta Idade Média, a liquidagdo de litigios era feita entre os individuos que recorriam aos
soberanos “ndo que fizesse justica, mas que constatasse, em funcao de seus poderes politicos, magicos

ereligiosos, aregularidade do procedimento” (FOUCAULT, 2002, p. 65).

Ao afirmar que “o sistema da prova judiciaria feudal tratava-se nao da pesquisa ou alcance da
verdade, mas de um jogo de estrutura binaria” (FOUCAULT, 2002, p.61), o autor nos da indicios que ja
na Idade Média, o sistema juridico estava muito mais preocupado com o cumprimento das regras do
jogo do poder estabelecido na época para provar a culpa ou ndo, que efetivamente chegar a verdade,
como propunha a experiéncia de Edipo na antiguidade. Investigando as praticas normativas desde a
antiguidade até o século XIX, Foucault esforca-se para demonstrar que as formas juridicas sdo, acima
de tudo, fruto de um tipo de conhecimento igualmente gerado pela historia de poder sempre presente
nas relagdes sociais da humanidade de maneira que na modernidade ndo seria diferente.

Bauman ao argumentar que o Holocausto nao foi simplesmente um problema judeu nem fato
da historia judaica apenas” (BAUMAN, 1998, p. 12) também tentou demonstrar que existe uma
regularidade no que tange as regras de violéncia social na historia da humanidade chamando a atencao

paraque

o Holocausto nasceu e foi executado na nossa sociedade moderna e racional, em nosso alto
estagio de civilizagdo e no auge do desenvolvimento cultural humano e por essa razdo ¢ um

problema dessa sociedade, dessa civilizagdo e cultura. (BAUMAN, 1998, p. 12)

Assim, a desmistificagdo de que o Holocausto foi um fato isolado da historia da humanidade,
onde um poder estabelecido imprimiu seu dominio e for¢a sobre um povo considerado outsider, s6
corrobora com as idéias de poder defendidas por Elias e s6 fortalece a queda do mito de Edipo enquanto
representacdo do individuo moderno ou os julgamentos da Idade Média que estavam recheados dos
valores e regras defendidos pelos poderosos e quase nunca dos subjugados, tdo brilhantemente
discutidos por Foucault.

Ja no Império Romano, percebeu-se que as contestacdes judiciarias levavam a circulagao de

bens e controlar estas decisdes levavam a acumulag¢ado de riquezas, de modo que no século XII o poder
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judiciario j& se encontrava concentrado nas maos dos detentores das riquezas e das armas e nao mais
dos individuos. A consagracao desta concentracao se deu com o surgimento da figura do "procurador’,
“como representante do soberano, do rei ou do senhor” (FOUCAULT, 2002, p. 66) e da nogao da
'infragdo' que deslocou o litigio gerado pelo dano entre dois individuos para um dano gerado para todo o
Estado ou o soberano este, alids, considerado por Foucault, uma invengao diabdlica que além de

exercer o poder de julgar o dano e os individuos, iria cobrar-lhes areparagao.

A consolidacdo deste tipo de forma juridica, se deu com a instituicdo do procedimento de
inquérito, reunindo pessoas, acusados e os representantes do soberano, método ja utilizado pelo
Império Carolingio, mas retomado pela Igreja no periodo feudal por meio da inquisi¢do. Assim, para
Foucault, o inquérito ¢ antes de tudo um processo de governo, um instrumento administrativo € uma
forma de exercer o poder, derivado de “um certo tipo de relagdes de poder, de uma maneira de exercer o
poder. Ele se introduz no direito a partir da Igreja e, consequentemente, ¢ impregnado de categorias
religiosas” (FOUCAULT, 2002, p. 73).

Assim, o inquérito se inscreveu como forma geral de saber para alcangar a verdade e a justica se
traduzindo com uma forma politica e de gestdo do exercicio do poder na cultura ocidental. Se
transformou como mecanismo principal da instituicao judiciaria para alcangar e autenticar a verdade
que se desdobrou nas mais diversas instancias da sociedade. Foi por meio deste processo, que segundo
Foucault, a civilizagao ocidental desenvolveu e instituiu o que ele chamou de sociedade disciplinar.

Gostaria aqui de retomar a teoria de poder de Elias, tragando um paralelo entre as regras
instituidas pelos estabelecidos e os valores e costumes que constroem as leis dos homens. Se
observarmos, por exemplo as leis tributarias, percebemos, sem muita dificuldade, que sonegar
impostos teria 0 mesmo sentido que lesar o soberano ou se nos ativermos na questao da criminalizagao
do aborto cujas bases juridicas estdo amplamente influenciadas pela questdo moral e religiosa,
perceberemos a forte influéncia dos poderes estabelecidos na concepgao e formulagdo das leis
ocidentais modernas.

A origem de tais regras se pautou, sobretudo, pela for¢a de imposi¢ao dos soberanos em garantir
a obrigacao dos individuos de lhes entregar parte de sua producdo e riqueza (tendo-a ou nao), e pela
supremacia da Igreja em impor sua visdo de respeito e prote¢ao a vida. Podemos dizer que estes sao
apenas alguns exemplos de como os estabelecidos conseguem impor suas regras de conduta aos
outsiders que permanecem sob constante vigilancia e estigma de inferioridade como iminentes
desordeiros, e claro, estigmatizados ao descumprirem tais regras, tendo neste caso, o poder judiciario
como instrumento de regulacao.

E nesta perspectiva que Foucault chegou a conclusdo de que a sociedade moderna ¢
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essencialmente disciplinar, ou seja, ¢ pautada por regras de controle e regulacao dos individuos
buscando disciplind-los para o 'certo' € 'normal'. Segundo ele, a partir do final do século XVIII, a lei
penal comega a ser pautada pela nogcdo de crime que passou a ser desvinculado da falta moral ou
religiosa e se torna “algo que danifica a sociedade; ¢ um dano social, uma perturbac¢ao, um incoémodo
para toda a sociedade. (...) o criminoso ¢ aquele que danifica, perturba a sociedade. O criminoso ¢ o
inimigo social” (FOUCAULT, 2002, p. 81). O criminoso assim, ¢ o outsider da lei e da norma, o
habitante do loteamento, portanto, delinquente que nado respeita a ordem dada pelos estabelecidos. Eis

ai mais uma confluéncia entre Foucault e Elias.
No sistema penal moderno, a maior puni¢do para um criminoso € a prisdo e sob a constante
ameaca e iminéncia de ser preso e ser banido do convivio social, o individuo sofre o prévio controle do

sistema judicidrio onde

Toda a penalidade do século XIX passa a ser um controle, ndo tanto sobre se o que fizeram os
individuos estd em conformidade ou ndao com a lei, mas ao nivel do que podem, do que s@o
capazes de fazer, do que estdo sujeitos a fazer, do que estdo na iminéncia de fazer.

(FOUCAULT, 2002, p. 85)

E nesta percep¢do de que o controle passa a ser o grande regulador do comportamento da
sociedade moderna que Foucault a define como disciplinar regulada por uma forma de poder que ¢
exercido pelo controle social de uma sociedade de constante vigilancia sobre os individuos cuja melhor
representacdo seria, segundo Foucault, o panoptismo de Benthan, ja citado anteriormente, que se
produz ndo pelo inquérito, mas pela vigilancia e exame constantes. O dever do cidadao de estar sempre
em dia com todas as suas obrigagdes eleitorais, financeiras, tributarias, de transito, sexuais, médicos e
todos o tipos de controle.

As mais diversas formas de controle se desenvolveram no século XIX pelas representagdes
sociais do poder da familia, do poder militar, do poder econdmico por meio das companhias e
instituigdes comerciais, por exemplo. Estas representacdes foram chamadas por Foucault de
institui¢des de seqtiestro.

Ao simular, por exemplo, a regulagdo econdmica pela descricdo de uma institui¢do que
impunha todo um sistema de ordem e funcionamento sobre 400 individuos que nela atuavam e
revelando que tal instituicdo nada mais era que uma fabrica, Foucault revela, com precisao e maestria,
como a produgdo adestrou e modelou a sociedade moderna por meio do poder econdomico que tendo o
berco das regras na instituicao religiosa ou pelas maos do Estado, adestrou o tempo e o corpo do

individuo para o trabalho e a producdo, transformando “o corpo em forca de trabalho” e “o tempo em
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tempo de trabalho” (FOUCAULT, 2002, p. 119).

Este ¢ o poder moderno que o autor chamou de grande panoptismo social cuja fungdo ¢ a
“transformacao dos homens em forga produtiva” onde se da um poder de extrair dos individuos e ao
mesmo tempo sobre eles, que estdo submetidos ao olhar e ja controlados pelos saberes vigentes. E ai
que se revela o poder-saber da modernidade defendido por Foucault, um poder-saber que nasce da
observagao, classificacdo e registro dos comportamentos cuja investigagao resulta no poder-saber da
observagao como a psiquiatria ou a pedagogia modernas que nada mais sdo que desdobramentos das
regras de adestramento do 'poder dos estabelecidos', como defenderia Elias.

Para finalizar esta tentativa de relagdo entre as idéias de Foucault e Elias, gostaria de lembrar
que se de fato, toda figuragao social esta inserida numa relacao de poder entre um grupo estabelecido
sobre outro que esta fora daquele sistema de regras, ou seja, outsiders, conforme observou Elias, o
sistema juridico moderno ¢ um dos grandes aparelhos que ampara e alimenta o poder estabelecido pela
ordem vigente da modernidade, o controle pelo e para o trabalho produtivo submetido 4 manuten¢do da
ordem vigente onde os detentores das riquezas ainda sao os estabelecidos e os trabalhadores continuam

sendo os outsiders.
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RESUMO:

O objetivo desse artigo ¢ produzir uma reflexdo acerca da

imagem construida do negro em 1890 a partir da obra naturalista O
Cortigo, de Aluisio Azevedo. Neste intento ¢ pertinente observar a
influéncia do discurso racioldgico na construgdo da obra em lide. O
questionamento que guia nossa problematica € pensar de que forma

o negro ¢ retratado na literatura brasileira? Apresentamos a

discursividade acerca da negritude brasileira. Situamos o leitor a

Palavras-Chave: ) ) ) N e,
Negritude, Raca, Discurso cientifico. respeito do discurso racial que perpassava as agdes politicas a época,

e a matriz de pensamento mais comum nas classes abastadas.
Keywords:

Negritude, Breed, Scientific

Outrossim, convivendo com essa interpretagdo que versava sobre

uma inferioridade do negro e do mestico, havia a perspectiva destes
como criaturas edénicas, em especial no que tange ao mulato.

Palavras-Chave: Negritude, Raca, Discurso cientifico.
INTRODUCAO

O Cortigo foi o primeiro romance brasileiro a dar
protagonismo a tantos personagens marginalizados pela sociedade
brasileira: mendigos, trabalhadores informais, “capoeiras™,
prostitutas, imigrantes etc. ( ROCHA, 2009) A referida obra ¢ um
convite a atmosfera fervilhante de 1890. Quando nos deparamos
com fontes produzidas oficialmente no periodo, os negros pobres
surgem retratados pelas autoridades publicas tdo-somente como um
problema, que ndo possuem nome, sentimentos trajetdrias que lhe
relegaram a vida que possuem. E essa lacuna que a obra de Aluisio
preenche. Nos voltaremos nesse artigo para a condi¢do no negro,
que também pobre, era percebido pelo discurso da época como ser
inferior, mas conseguia por vezes inverter as simetrias da
desigualdade por meio de praticas como a seducdo exercida pelo
mesti¢o para com o portugues.

Neste trabalho, tivemos como objetivo ler um texto literario

— buscando realizar com ele uma critica do documento historico e
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social, ler um texto interrogando-o por elementos que estao para além da dimensao estética.

CONSIDERACOES REFERENTES AO USO DO CONCEITO DERACA

Antes de nos determos para iniciarmos nossa andlise, abriremos um espago para explicar o
porqué de adotarmos o termo “raga” nesse trabalho. Sabemos que devido as tragicas conseqiiéncias da
Segunda Guerra Mundial, (periodo em que as ragas foram utilizadas para justificar a dominagdo e até a
aniquilagdo de povos), buscou-se abolir o conceito “raga” do discurso cientifico. Algumas das areas do
conhecimento que trabalhavam diretamente com o termo eram a Biologia e a Sociologia/Antropologia.
A Biologia passou a adotar a palavra populacdo para substituir raga uma vez que o conceito fora
descartado.

O que significa a ndo existéncia de ragas humanas para a biologia? Significa que as diferencas
internas, digamos aquelas relativas as populacdes africanas, ndo sdo maiores do que as
diferencas externas, aquelas existentes entre populagdes africanas e populagdes européias,
por exemplo. Ou seja, ¢ impossivel definir geneticamente ragas humanas que correspondam
as fronteiras edificadas pela nogio vulgar, nativa, de raga. (GUIMARAES, 2008, p. 65)

Nas Ciéncias Sociais, raga aparece como categoria €émica, ou seja, nomenclatura prépria do
campo e empregada como categoria de analise. Conforme dito anteriormente, o conceito de raga
deixou de figurar no discurso cientifico, mas foi ressuscitado pelas reivindicagdes de movimentos
sociais tais como o Movimento Negro Unificado (MNU). Todavia, a superagdo do termo raga como
categoria analitica ja teria ocorrido nos anos trinta com a obra de Gilberto Freyre, quando o autor
concentra seu eixo analitico no conceito de cultura. Para Antonio Sergio Alfredo Guimaraes (2008), o
termo nativo racga foi adotado como tentativa de “justificar” o lugar do negro para o colonizador: a
escravidao. Dessa forma, os africanos aqui trazidos pelo trafico negreiro, de diferentes nacionalidades,
foram, digamos desterritorializados, destituidos de identidade, reduzidos ao rétulo simplorio e
utilitario: negro/escravo. Ainda segundo o mesmo autor, foi devido a crescente quantidade de libertos e
descendentes destes que o termo “cor’ passou a ser mais utilizado que o termo raca.

Embora cientes do desuso do termo raga, como categoria explicativa para as sociedades humanas,
¢ imprescindivel fazer uso deste no texto que segue. Isso porque o processo que conduz a superacao do
termo raga ainda nao havia ocorrido na época abordada pela obra de Aluisio Azevedo. O Cortigo esta
impregnado pala atmosfera intelectual e politica de sua época e a perspectiva racioldgica estd
evidenciada na obra. Por esse motivo, utiliza-la-emos. Concordamos com Guimaraes (2008) quando

esteressalta:

Os conceitos s6 fazem sentido num mundo tedrico determinado, ndo faz sentido sair daqui
para aplicar ali este discurso tedrico sem referéncias concretas, porque faltaria historia, e
esses [sic] con-ceitos se articulam numa determinada historia e numa determinada teoria.
(GUIMARAES, 2008, p. 65)

ALUIZIOAZEVEDO E O CAMPO LITERARIO
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Aluisio Tancredo Gongalves de Azevedo trabalhou como romancista, caricaturista, jornalista,
tendo ao final de sua carreira de escritor tornado-se diplomata. Nasceu em Sao Luis, no Maranhao, em
14 de abril de 1857, e faleceu em Buenos Aires, Argentina, em 21 de janeiro de 1913. E o fundador da

Cadeiran. 4 da Academia Brasileira de Letras.

Quase todos os jornais da época tinham folhetins, ¢ foi num deles que Aluisio passou
a publicar seus romances. A principio, eram obras menores, escritas apenas para
garantir a sobrevivéncia. Depois, surgiu nova preocupagao no universo de Aluisio: a
observacao e analise dos agrupamentos humanos, a degradagao das casas de pensao e
sua exploragdo pelo imigrante, principalmente o portugués. Dessa preocupagdo
resultariam duas de suas melhores obras: Casa de pensdo (1884) e O cortigo (1890).
(Fonte: www.academia.org.br)

O autor de O Cortigo realizava verdadeiros trabalhos de campo, no sentido em que partia para
conhecer as pessoas, 0s tipos humanos que inspiravam seus romances. Foi um critico dos costumes da
burguesia e polémico em suas obras. Apreciava retratar o cotidiano das classes populares e dos grupos
subalternos. O que realizou em O Mulato, onde denuncia em plena campanha abolicionista, o
preconceito racial no Maranhdo, sua terra natal.

Sua obra se divide em duas partes: a primeira € a fase romantica, mais ao gosto da época
em que escrevia e o que propiciou seu sustento durante a juventude. A fase seguinte foi a naturalista,
que o tornou um classico da literatura brasileira. Influenciada pelas obras de Emile Zola e Eca de
Queirds. Sua obra mais marcante desse género € O Corti¢o. No intuito de situar o leitor, apresentaremos
brevemente algumas caracteristicas do naturalismo em ambito universal e nacional.

Segundo o naturalismo € na natureza onde o homem deve procurar respostas. Portanto, valoriza
as leis cientificas, em detrimento das explicagdes religiosas. “Em literatura ¢ a teoria de que a arte deve
conformar-se com a natureza, utilizando-se de métodos cientificos de observagdes e experimentacao
no tratamento dos fatos e das personagens.” (COUTINHO, 2004, p. 188)

O naturalismo em sua vertente literaria originou-se na Franca durante a metade do século XIX.
Recebeu fortes influéncias das concepgdes cientificas da época, a saber: o darwinismo e o
determinismo. As teorias evolucionistas de Spencer estdo igualmente presentes no pensamento
naturalista francés.

Na literatura e no teatro, o naturalismo adotou uma postura critica focada nos problemas sociais.
Para Zola (1995), principal expoente do naturalismo europeu, mesmo a escrita literaria sob a optica
naturalista deveria por principio adotar uma atitude cientifica, descrevendo problemas reais, tipos
humanos reais através da fic¢ao, assim como ele o faz em sua obra Germinal. Para Emile Zola, “o autor
tem de fazer personagens reais em um meio real, dar ao leitor um fragmento da vida humana”. O autor
expoe sua postura, de certa forma positivista, ao destacar que para o naturalista “o senso do real € sentir
anatureza e representd-lacomoela é.” (ZOLA, 1995, p. 26)

O naturalismo segue a tendéncia de fazer dos romances um instrumento de luta contra valores,
instituicdes, e o status quo. E freqiiente a critica contra a hipocrisia, o casamento, a igreja e a burguesia.

O objetivo era abandonar o carater apenas ludico, de entretenimento e fazer parte de uma “provocacao”
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contra o poder opressor.

No Brasil, foi nas ultimas décadas do século XIX, em meio a um contexto historico turbulento
onde estdo situadas a Abolicao da escravatura e a Proclamagao da Republica, que as escolas naturalistas
e realistas abriram caminho. José Verissimo (1998) ressalta que o naturalismo chegava ao Brasil
quando na Franga ja se encontrava em franco declinio. O naturalismo brasileiro apresentou
caracteristicas proprias, como a valorizagdo dos aspectos tipicamente brasileiros, afastando-se da
matriz européia comprometida com a representagdo das relagdes de poder. Antonio Candido (1987)
afirma que Aluizio Azevedo foi um dos poucos escritores que optaram por seguir o modelo semelhante
ao original francés, comprometido com a problematizacao da exploracao, das desigualdades sociais e
doracismo.

Fazem parte da fase naturalista de Azevedo: O mulato, no qual em meio a campanha
abolicionista desvela o racismo na sociedade maranhense, da qual o autor fazia parte; Casa de Pensdao,
onde produz uma critica aos costumes burgueses, e O Cortigo, sua mais célebre obra na qual nos
deteremos mais adiante. Ficaria no limbo das classificacdes literarias o romance O homem, que para
alguns autores teria um viés naturalista, e para outros autores, esta penderia mais para a producao
folhetinesca.

Autores como Alfredo Bossi (2006) interpretam que O Cortigo fornece uma visao panoramica
da sociedade, o social tem predominio sobre o individual. No referido romance, o personagem
principal € o Cortico. Livros anteriores do autor como Casa de Pensdo e O mulato receberam criticas
quanto a presenca de tracos romanticos, no caso de O mulato, e excessos resultantes da influéncia de
Zola, mas a obra O Cortigo foi um grande sucesso de critica, sendo considerada a mais importante obra
do naturalismo brasileiro.

Conforme a abordagem naturalista, o homem ¢ visto dentro de sua animalidade, sendo um
produto do meio social no qual estd inserido. No caso do cortico, as personagens expostas a um
ambiente hostil desenvolvem comportamento violento, bem como expdem sua sexualidade de forma
aberta. O homem ¢ dominado por seus instintos como bem revela o excerto a seguir: “Sentia-se naquela
fermentagdo sangiiinea, naquela gula vigosa de plantas rasteiras que mergulham os pés vigorosos na
lama preta e nutriente da vida, o prazer animal de existir, a triunfante satisfagdao de respirar sobre a
terra.” (AZEVEDO, 1995,p. 17)

E naquela terra encharcada e fumegante, naquela umidade quente e lodosa, comecou a
minhocar, a esfervilhar, a crescer, um mundo, uma coisa viva, uma geracao, que parecia brotar

espontanea, ali mesmo, daquele lameiro, e multiplicar-se como larvas no esterco.
(AZEVEDO, 1995, p.27)

Durante sua narrativa, Aluisio de Azevedo (1995) compara o cortico a um organismo vivo. E
seus personagens moradores do cortico sdo retratados pelo viés biolodgico e social, sendo estas duas
esferas inseparaveis. Esta explicita a visdo do homem como espécie. E o proprio planejamento em
relagdo ao cortigo se faz com base nesse parametro. Nao por acaso, Jodo Romao constréi o minimo de

latrinas, uso comunitario das pias etc. Nao ha conforto, ha somente o suficiente para seres vivos
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sobreviverem, atenderem suas necessidades enquanto seres meramente biologicos.
RACANO DISCURSO CIENTIFICO BRASILEIRO

Renato Ortiz (1994) define como “sincretismo cientifico”, as teorias raciais do século XIX. Os
intelectuais representantes dessa corrente de pensamento foram Silvio Romero, Nina Rodrigues e
Euclides da Cunha. Os autores citados nao constituiram uma “escola”, posto que cada um se apropriou
de termo “rag¢a” com olhares diferentes. As influéncias marcantes da intelectualidade brasileira no
inicio do século foram o darwinismo social, o positivismo de Comte em sua primeira fase e o
evolucionismo de Spencer. Produziram-se interpretacdes da historia brasileira sob a perspectiva
determinista, como ¢ o caso da analise de Euclides da Cunha, onde o meio e a raga sdo fatores que
formam o homem. Isso fica patente em sua obra mais cldssica, Os Sertoes, através de sua propria
divisdo: A4 terra, O homem e A luta. Conforme Ortiz (1994) no discurso cientifico adotado como
paradigma pela intelligentsia brasileira, o atraso do pais estaria vinculado ao clima e araga.

Ainterpretacao do Brasil como nacao mestica, o deslocamento da analise da perspectiva daraga
para a da cultura, e a miscigenacao como um construto positivo sdo aspectos relativamente recentes,
tendo como seu grande expoente Gilberto Freyre, o qual, foi notoriamente influenciado por Franz
Boas. Casa-grande & Senzala, segundo Ortiz (1994), constitui-se em uma “carteira de identidade
nacional”, assegurando uma positividade da mesticagem. Porém a incorporacdo do conceito de
mesticagem ja fora anteriormente utilizada por intelectuais brasileiros e visitantes estrangeiros. Lilia
Moritz Schwarcz (1993) esclarece que no segundo metade o século XIX era lugar-comum os discursos
que identificavam o Brasil como um pais mestico. Contudo, a mesticagem era observada como um
elemento negativo e para alguns pensadores, transitorio. Jodo Batista Lacerda, na época diretor do
Museu Nacional do Rio de Janeiro, pronunciou-se no I Congresso Internacional das Ragas, no qual
defendeu o argumento de que o Brasil até entdo mesti¢o acabaria por torna-se branco, encaminhando
com isso a solucao dos problemas relativos ao atraso da nagdo. Acerca dessa declaragcdo de Lacerda,
Schwarcz (1993) elucida:

O autor reconstruia, por meio de imagens, ndo s6 com argumentos como perspectivas de
época. O pais era descrito como uma na¢do composta por racas miscigenadas, porém em
transi¢@o. Essas, passando por um processo acelerado de cruzamento, e depuradas mediante
uma seleg@o natural (ou quig¢d milagrosa), levariam a supor que o Brasil seria, algum dia,
branco. (Schwarcz, 1993, p. 12)

Ressalta Schwarcz (1993) que era freqiiente a presenca de naturalistas, visitantes de outros
paises que, vinham em busca dos elementos exéticos, flora e fauna tropical e deparavam-se, ndo sem
algum assombro, com a “mistura das ragas”. Tal mistura foi interpretada como uma anomalia,
contribuindo para a fraqueza do corpo e da alma do brasileiro. Schwarcz (1993) cita o depoimento de
Louis Agassiz, norte-americano que levara a sua terra natal, o que para ele seria um “fiel depoimento da

degradacgdo dasragas”, perante a miscigenacao:
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Que qualquer um que divide dos males da mistura das ragas, e inclua por mal-entendida
filantropia, a botar abaixo todas as barreiras que as separam, venha ao Brasil. Nao podera
negar a deterioracao decorrente da amalgama das racas mais geral aqui do que em qualquer
outro pais do mundo, e que vai apagando rapidamente as melhores qualidades do branco, do
negro e do indio deixando um tipo indefinido, hibrido, deficiente em energia fisica ¢ mental
(AGASSIZ, 1868, p. 71 apud SCHWARCZ, 1993, p. 13)

Ao intitularmos esse capitulo de “O discurso raciologico no Brasil”, ¢ preciso deixar claro:
discurso de quem? Mencionamos a presenca de viajantes estrangeiros e intelectuais brasileiros, e sobre
esses ultimos teceremos algumas consideragdes. Schwarcz (1993) aponta que a Antropologia e a
Etnologia ganharam espago nas publicagdes do Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB), no
qual se reunia parte da elite intelectual brasileira nos oitocentos. As disciplinas supracitadas foram
conquistando uma area de atuacao diferente das demais, tais como Historia e Geografia. Sua proposta
foi a de incluir grupos sociais por ora relegados a um segundo plano nas disciplinas tradicionais Em
outras palavras, grupos como os negros ¢ indigenas foram objetos de estudo do IHGB, mas sob o
prisma conservador. Aos indigenas, foi conferido o papel de representante das origens brasileiras.
Contudo, para este haveria “salvagdo”, contanto que fosse catequizado pelos jesuitas e/ou civilizado.
“Poder-se-ia entdo promover a instru¢do desses miseros filhos das florestas, avezando-os igualmente
ao doce julgo do trabalho [...]” (SCHWARCZ, 1993, p. 111). O indio era descrito com um ser décil,
pronto para torna-se “util ao pais”, passivel de ser “civilizado”; ja ao negro eram atribuidas as piores
criticas: “Os negros representam um exemplo de grupo incivilizavel, afirmava um artigo publicado em
1891; “As populagdes negras vivem no estado mais baixo de civilizagdo humana”. (SCHWARCZ,
1993,p. 111).

Esse discurso ganhava apoio no proprio IHGB. Em 1844, a referida instituicao realizou um
concurso, cujo titulo era: Como escrever a historia do Brasil. O vencedor foi o alemao, correspondente
e também socio do IHGB, Karl Friedrich Philip Von Martius. Sua tese versava sobre a miscigenacao e
trazia em carater conclusivo a idéia de que os primeiros homens a habitarem o planeta foram negros,
depois vermelhos e por fim, os brancos; com a evolugdo dos tempos, o negro seria o primeiro tipo
humano a desaparecer, depois o vermelho (o que supomos, sejam os indigenas) e o branco reinaria

soberano. Schwarcz (1993) afirma que para Von Martius:

Ao branco, cabia representar o papel do elemento civilizador. Ao indio, era necessario
restituir sua dignidade original ajudando-o a galgar os degraus da civilizagdo. Ao negro, [...]
restava o espago da detracdo, uma vez que era entendido como fator de impedimento ao
progresso da nacéo: ' Nao ha diivida que o Brasil teria tido, diz Von Martius, 'uma evolugao
muito diferente sem a introdugao dos miseros escravos negros'. (SCHWARCZ, 1993, p. 112)

O trecho supracitado expressa a percepc¢ao que a “elite intelectual” tinha sobre as ragas, vendo-
as de forma hierarquizada, com papeis diferentes na sociedade brasileira. As ideologias que pregavam a

inferioridade do negro encontram registro na obra de Azevedo através de Bertoleza.

Ele propds- lhe morarem juntos, e ela concordou de bragos abertos, felizem meter-se de novo
com um portugués, por que, como toda a cafuza, Bertoleza ndo queria sujeitar- se a negros ¢
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procurava instintivamente o homem numaraga superior a sua. (AZEVEDO, 2001, p. 17)

Tem-se um caso de violéncia simbodlica, a qual a vitima incorpora o racismo contra si. O
discurso racioldgico estava tdo presente na sociedade brasileira no periodo em que a obra foi escrita,
que na descricao dos personagens de O Cortigo, ha recorrentemente uma referéncia a negritude do

personagem. Vejamos os exemplos a seguir:

a) primeira descri¢ao de Bertoleza:

“Bertoleza, crioula trintona, escrava de um velho cego residente em Juiz de Fora e amigada com um

portugués que tinha uma carroga de mao e fazia fretes na cidade.” (AZEVEDO, 2001, p. 15)

b) Marciana - moradora do cortico e lavadeira:
“Marciana que, com o seu tipo de mulata velha, um cachimbo ao canto da boca, cantava toadas
monoétonas do sertdo.” (AZEVEDO, 1995, p. 48).

¢) Os empregados do Miranda:

A criadagem da familia do Miranda compunha-se de Isaura, mulata ainda moga, moleirona e
tola, que gastava todo vintenzinho que pilhava em comprar capilé na venda de Jodo Romao;
uma negrinha virgem, chamada Leonor, muito ligeira e viva, lisa e seca como um moleque,
conhecendo de orelha a vasta tecnologia da obscenidade, e dizendo, sempre que os caixeiros
ou fregueses da taverna, so para mexer com ela, lhe davam atracagdes: “Oia, que eu me quexo
ao juiz do orfe!” e finalmente o tal Valentim, filho de escrava que foi de D. Estela e a quem
esta havia alforriado. (AZEVEDO, 2001, p. 31).

Nas descrigcdes dos personagens, observemos que, apds o nome, surge alguma palavra que
indique a cor da pele e, logo apds, uma caracteristica psicologica relacionada @ mesma ou a associagao
de algum habito supostamente comum a estes tipos humanos. Exemplo: mulata velha com cachimbo na
boca; crioula escrava; mulata moleirona e tola. Em alguns casos, temos a narracao de situagdes mais
comuns a esses personagens: ¢ o caso de Leonor, que era freqlientemente assediada verbalmente e que
por isso conhecia de ouvido “toda a tecnologia da obscenidade”; o que deveria ser relativamente
comum: uma moga virgem, mas pobre € negra escutava comentarios indecentes, e ninguém levara a
sério suas ameagas: Oia, que eu me quexo (queixo) ao juiz do orfe (6rfa)!”

Um detalhe que ndo deve ser ignorado pelo leitor € que quando um personagem ¢ identificado
enquanto crioulo ou cafuzo, isto ndo significa que eles o sejam propriamente. Um mesmo personagem ¢
concomitantemente vislumbrado como negro, cafuzo e crioulo. Apreende-se apenas que tais
personagens sdo de pele escura. E provavelmente, foi uma maneira de Aluisio retratar o
desconhecimento dos proprios sujeitos a respeito dessas classificacdes. Como pessoas simples, pobres
e sem instrucdo (salvo raras excegoes), os personagens nao diferem as classificagdes: negro, mulato,

cafuzo, caboclo, ou nas nomeagdes pejorativas, crioulo.
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Bertoleza : A condi¢do de mulher pobre, negra e escrava

Na obra O cortigo, ha uma personagem que perpassa toda a trama, desde as primeiras paginas
até o momento mais tenso do final da narrativa, esta é Bertoleza. E definida psicologicamente por dois

aspectos: alealdade a Joao Romao e a disposi¢do para o trabalho.

Bertoleza representava agora ao lado de Jodo Romao o papel triplice de caixeiro, de criada e
de amante. Mourejava a valer, mas de cara alegre, as quatro da madrugada estava j& na faina
de todos os dias, aviando o café para os fregueses e depois preparando o almogo para os
trabalhadores de uma pedreira [...] Varria a casa, cozinhava, vendia ao balcao na taverna,
quando o amigo andava ocupado 14 por fora; fazia a sua quitanda durante o dia no intervalo de
outros servigos, ¢ a noite passava- se para a porta da venda, e, defronte de um fogareiro de
barro, fritava figado e frigia sardinhas [...]. E 0 demonio da mulher ainda encontrava tempo
paralavar e consertar aroupa de seu homem. (AZEVEDO, 2001, p. 17- 18)

O comportamento de Bertoleza coaduna-se com a visdo de Rufino dos Santos (2000), segundo a
qual o negro na sociedade brasileira para “se classificar” deveria trabalhar de forma implacével para
provar que ndo era vagabundo, ou delinqliente, estando o negro pobre freqiientemente sob tal suspeita.
Caberia esforcar-se mais que o branco pobre para conseguir alguma consideragdo. Freyre (1961)
aponta para a estrutura que alicer¢ou o estigma do negro como inferior: a sociedade escravista.

Durante os séculos XVIII e XIX, teriam convivido duas teorias acerca da negritude: uma se
fundamentava na superioridade da raga ariana como assinala Schwarcz (1993) e outra defendia “a livre
incorporagdo dos negros e mulatos a sociedade brasileira, sua ascensdo as responsabilidades politicas e
intelectuais. “(FREYRE, 1961, p. 28). Do mesmo modo que os intelectuais divergiam a respeito do
papel de negros e mesticos entre seres passivos € ativos, a perspectiva desses atores também variava.
Freyre (1961) relata o caso de um bacharel e advogado negro que em 1834 revoltara-se com as
oportunidades negadas aos seus irmaos de cor: “[sic] querem que um pobre de cor ndo passe de um
simples artista; querem dar-lhes uma esmola do que franquear-lhe aquellas condecoragdes, e lucros,
que por direito lhe pertencem” (FREYRE, 1961, p. 28). Estava no cerne da aristocracia delegar os
oficios mais degradantes aos negros e mulatos; Gilberto Freyre (1961) ilustra seu ensaio Sobrados e
Mucambos com um exemplo emblemético. Um capitdo—mor antes de assumir o referido cargo “era
negro”, agora que atingiu tdo grandiosa patente ndo mais era identificado com tal, tendo em vista a
impossibilidade de um negro na sociedade imperial alcangar tamanho prestigio e poder.

Em O Cortico, Bertoleza vivia esse sentimento de ambigiiidade em relacdo a sua condi¢do de
escrava: “Seu dono comia-lhe a pele do corpo! Nao era brinquedo para uma pobre mulher ter de escapar
pr’ali todos os meses, vinte- mil réia em dinheiro!” (AZEVEDO, 2001, p. 15-16). Incomodava-lhe o
fato de ter que ser explorada pelo dono e ainda trabalhar durante o descanso para outras pessoas em
busca de amealhar alguma quantia para comprar sua alforria. No entanto, ao ser informada sobre a
suposta morte de seu dono, exclama: “— Coitado! A gente se queixa ¢ da sorte! Ele, como meu senhor,
exigia o que era seu!” (AZEVEDO, 2001, p. 17). Os sentimentos da personagem sdo contraditorios,

porém compreensiveis, pois, por um lado, demonstra a infelicidade sobre sua condigdo, através de um
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desabafo, mas, por outro lado, ao aceitar que o dono “s6 exigia o que era seu”, expressa o conformismo,
calcado na desesperanga em uma mudanca social.

A certeza da personagem de que seu futuro dependia de seu esfor¢o extremo foi moldando sua
relagdo com Jodo Romao: “Bertoleza, sempre suja e tisnada sempre sem domingo nem dia santo, 1a
estava ao fogdo, mexendo as panelas e enchendo pratos.” (AZEVEDO, 1995, p. 61). Toda a sua
dedicagdo assentava-se na fé de que o patrdo e amante a recompensaria com um amparo na velhice.
Freyre (1961) nos informa que as relacdes nas casas patriarcais eram bastante diversas das que

ocorriam nas casas-grandes.

Os senhores dos sobrados e os negros libertos, ou fugidos, moradores dos mucambos, foram
se tornando extremos antagonicos, bem diversas, as relagdes entre eles, das que haviam se
desenvolvido, entre senhores das casas- grandes e negros de senzala, sob o longo patriarcado
rural. (FREYRE, 1961, p. 30)

O escravo configurava-se no real instrumento para medir a fortuna do setor agrario, posto que
exigia-se uma significativa quantia de crédito para adquiri-lo. Nesse sentido, cabia ao senhor da casa-
grande zelar pela durabilidade de seu mais precioso bem, do ponto de vista econdmico (FAORO,
2000). Essa relacdo “protecionista”, no sentido de proporcionar uma maior vida util, a qual se
converteria em trabalho e riqueza para o dono, inexistia no caso do negro liberto ou fugido, na medida
em que este estava responsavel por sua propria sorte, estando sujeito a ndo ter um teto e nem como se
alimentar, condi¢des minimas disponibilizadas pelo escravocrata, embora que ao escravo impingiam-

se inumeros infortunios degradantes.

[...] chorava em segredo, sem animo de reclamar os seus direitos. Na sua obscura condi¢do de
animal de trabalho, ja ndo era amor o que a misera desejava, era somente confianga no amparo
de sua velhice, quando lhe faltassem as forgas para ganhar a vida. E contentava-se em suspirar
no meio de grandes siléncios durante o servigo de todo o dia, covarde e resignada, como seus
pais que a deixaram nascer ¢ crescer no cativeiro. (AZEVEDO, 1995, p. 188).

A relagdo entre Bertoleza (em sua suposta condi¢dao de mulher livre) e Jodo Romao revelou-se
de carater utilitario. Mesmo “livre”, foi coisificada, tal como um objeto que perdeu a utilidade;

Bertoleza decaiu de seu antigo status de amiga e amante, passando a ser adjetivada como estorvo.

[...] surgiu-lhe nitida ao espirito a compreensao do estorvo que o diabo daquela negra seria
para seu casamento.

[...] Ainda bem que ndo tinham filhos! Abencoadas drogas que a Bruxa dera a Bertoleza nas
duas vezes em que esta se sentiu gravida! Mas, afinal, de que modo se veria livre daquele
trombolho?

[...] Eseelamorresse?... (AZEVEDO, 1995, p. 151).

Comparemos o trecho acima com a descricao de Gilberto Freyre (1961), concernente as

relagdes entre portugueses ¢ mulheres negras: “Portugués geralmente considerado porcalhdo e
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sumitico amigado com negra que trabalhava servilmente para ele e a quem as vezes 0” marinheiro”
abandonava depois de té-la explorado duramente.” (FREYRE, 1961, p. 462). E precisamente esse o
quadro exposto em O Cortigo.

Quando ndo almejava uma posigao de prestigio dentro da sociedade carioca, Joao Romao nao se
importava em dormir € morar com uma negra. Bertoleza de inicio fora excelente para seus negdcios:
um brago trabalhador, mulher sem luxos e de poucos gastos, sem perfumarias e roupas bonitas ou
pinturas, agrados que seriam exigidos por mulheres de uma camada economicamente mais elevada.
Tampouco precisava Romao despender dinheiro com enfeites para si. Suas “qualidades” de homem
branco e portugués eram o bastante para impor amor e respeito por parte da companheira. Gragas a essa
rigida economia, foi possivel produzir poupanga e fazer fortuna para si. Com dinheiro no bolso, veio-
lhe a mente o desejo de torna-se um homem “respeitavel”. Para tanto, deveria incorporar os valores da
elite, a comegar pela negagdo de Bertoleza como igual. Logo, a imagem da pobreza e desleixo que

outrora era cena comum, despertava-lhe agora terrores:

E tinha de estira-se ali, ao lado daquela preta fedorenta a cozinha e bodum de peixe! Pois, tao
cheiroso e radiante como se sentia, havia de por a cabeca naquele mesmo travesseiro sujo em
que se enterrava a hedionda carapinha da crioula! (AZEVEDQO, 1995, p. 150).

A autocensura vinha de uma incorporagdo da censura do grupo social ao qual crescia o impeto
de pertencer. Na figuragdo social especifica que fora o Brasil nos oitocentos, especialmente o Rio de
Janeiro, era desabonador viver de forma igualitaria? com alguém considerado de raga inferior. “-E um
filho da mae! [...] E de muita forga! Pena ¢ estar metido com a peste daquela crioula! Nem sei como um
homem tdo esperto caiu em semelhante asneira! “(AZEVEDO, 1995, p. 184). A pressdao do grupo
dominante se dava de forma objetiva através do ndo consentimento do matriménio com Zulmirinha,

filha do rico comerciante Miranda até que o pretenso noivo se livrasse da companheira negra.

Eacrioula? Como haveria de ser?

Era isto justamente o que, tanto o Bardo como o Botelho, morriam para que lhe dissessem.
Sim por que aquela boa casa que se estava fazendo, e os ricos moveis encomendados, e mais
as pratas e as porcelanas que haviam de vir, ndo seriam decerto para os beigos da negra velha! (
AZEVEDO, 1995, p. 188).

O mestico

Na sociedade brasileira, 0 mestico encontrou como principais veiculos de ascensdo social os
cargos militares e a atividade bacharelesca. Ao definir os tipos humanos no Brasil imperial, Freyre

(1961) os divide da seguinte forma:

Um tipo de senhor, outro de escravo. Mas havia um meio- termo: o mulato que vinha aos
poucos desabrochando em bacharel, em padre, em doutor, o diploma académico ou o titulo de
capitdo de milicias servindo-lhe de carta de branquidade. (FREYRE, 1961, p. 430)

Raymundo Faoro (2001) em Os donos do poder disserta acerca da participagdo de mulatos e

ISSN 1980-4806 REVISTA A 39 VOLUME 11 - OUTUBRO 2012

MERINDI



yA\\% O discurso racioldgico no Brasil presente em O Cortico, de Aluisio Azevedo

negros nos cargos de milicia, o que acabou por desabonar ao longo do tempo tais profissdes que outrora
eram privilégio das familias tradicionais e abastadas. Essa mesma tematica € contemplada por Gilberto
Freyre (1961). Contudo, o autor fornece consideravel destaque a outro modo de ascensdo: a sedugao.
“Pela beleza fisica e pela atragao sexual exercida sobre o branco do sexo oposto € que, grande nimero
de casos, se elevou socialmente o tipo mulato em nosso meio.” (FREYRE, 1961, p. 732). Freyre
(1961) assinala que ocorriam com freqiiéncia enlaces matrimoniais entre brancos e negros. Na obra
azevediana, temos o caso de Augusta: “Meu marido € pobre e ¢ de cor, mas eu sou feliz, por que casei
pormeu gosto!” (AZEVEDO, 1995, p. 75).

Constantemente aliada aos encantos estéticos, estava a carta de bacharel. Deteremo-nos,
todavia, no tocante a inclusao por meio do enlace amoroso ou sexual, pois € este 0 aspecto destacado na
obrade Aluisio Azevedo, haja vista sua orienta¢ao naturalista.

Devemos notar a presenga em O cortico, da ideologia do “vigor do hibrido”. Nesta, os mulatos
jovens sdo mencionados como criaturas detentoras de um carisma especial; parecem emanar um

espirito de aventura e visdes edénicas. Vejamos arelato de Rita Baiana:

A lua destoldara-se nesse momento, envolvendo-a na sua como de prata, a cujo refulgir os
meneiros da mestica melhor se acentuavam, cheios de uma graca irresistivel, simples,
primitiva, feita toda de pecado, toda de paraiso, com muito de serpente ¢ muito de mulher.
(AZEVEDO, 1995,p.77).

A mulata ¢ caracterizada pela sensualidade, vigor corporal e pelo cuidado de si. A descri¢do
estética de Azevedo distancia-se da mais utilizada pelos baluartes do discurso raciologico brasileiro,
entoado também por ndo brasileiros como o conde Arthur de Gobineau, francés residido no Rio de
Janeiro por um ano e trés meses, nos quais concluiu: “Trata-se de uma populagdo mulata, viciada no
sangue e no espirito e assustadoramente feia.” (RAEDERS, 1988, p. 96 apud SCHWARCZ 1993, p. 13)

E toda ela respirava o asseio das plantas brasileiras e um odor sensual de trevos e plantas
aromaticas. [rrequieta, saracoteando o atrevido e rijo quadril baiano, respondia para a direita ¢
para a esquerda, pondo @ mostra um fio de dentes claros e brilhantes que enriqueciam a sua
fisionomia comum realce fascinador. (AZEVEDO, 1995,p.61).

Além dos atributos fisicos ressaltados, percebemos que a personagem Rita Baiana ¢ louvada
por seus cuidados com a higiene pessoal, estando limpa e cheirosa, observagao essa que se opoe
enfaticamente a personagem Piedade, portuguesa, branca e esposa de Jeronimo, a qual exalava um odor
desagradéavel por nao tomar banhos com freqiiéncia, costume que trouxe consigo de Portugal devido ao
clima frio em sua terra de origem.

Outra descrigdo bastante condizente com a pesquisa bibliografica referente ao periodo
historico ¢ a de Firmo, antigo amante de Rita.

Firmo [...] era um mulato pachola, delgado de corpo e 4gil como um cabrito; capaddcio de
marca, perndstico, s6 de magadas, e todo ele se quebrando nos seus movimentos de capoeira.
Teria seus trinta e tantos anos, mas ndo parecia ter mais de vinte e poucos. Pernas e bragos
finos, pescogo estreito, porém forte; nao tinha musculos, tinha nervos. A respeito da barba,
nada mais do que um bigodinho crespo, petulante, onde reluzia cheirosa a brilhantina do
barbeiro; grande cabeleira encaracolada, negra ¢ bem negra, dividida ao meio [...].
AZEVEDO, 1995, p. 66).
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Para além do cuidado com o corpo, o mulato € representado como simbolo da intrepidez; nada o
amedronta, exceto o temor de perder a honra, nesse caso, sendo essa mensurada pela valentia. Na
auséncia de um capital financeiro para resguardar, sobrou-lhe o simbolico.

A perspectiva de raga permeava o ambiente em que a obra O Cortico foi escrita. E interessante
notar o desfecho da trama em relacao a duas personagens femininas que disputaram o mesmo homem:
Rita Baiana e mulata nordestina e Piedade, portuguesa, mulher branca. Rita Baiana, nunca ascendeu
socialmente, ndo se casou, valores caros a moral burguesa, por outro lado, sempre foi dona de sua
vontade, suas relagdes amorosas sao geridas pelo desejo e nao por normas sociais. Continuou com seus
pagodes, suas dangas, suas farras, nao houve homem que a moldasse. Por sua vez, Piedade vivenciou

uma melancolica trajetoria marcada pela decadéncia e perda dos vinculos sociais.

Pobre mulher! Chegara ao extremo dos extremos, coitada! Ja ndo causava do, causava
repugnancia e nojo. A pagaram-se-lhe os ultimos vestigios de brio; vivia andrajosa, sem
nenhum trato e sempre ébria, dessa embriaguez sombria e morbida que nao dissipa nunca. O
seu quarto era mais imundo e pior de toda a estalagem; homens malvados abusavam dela,
muitos de uma vez, aproveitando-se da quase completa inconsciéncia da infeliz.
(AZEVEDO, 1995,p.219)

O desfecho reservado a Piedade, mulher branca, que figurava no discurso em voga como raga
superior, foi provavelmente a interpretacdo de Azevedo de que os sujeitos se tornam o que sao mais em
virtude das condi¢des sociais em que vivem do que por seus genes. Rita viveu feliz por que sempre
soube viver para si, ao passo que Piedade s¢ vivia para a familia; no instante em que esta se esfacela, a
pobre mulher se vé sem funcdo, sem utilidade, sem sentido e por isso entrega-se a uma sobrevivéncia
errante. Rita, diferentemente de Bertoleza, fora bem sucedida porque ndo nasceu no cativeiro. Aluisio
Azevedo, a0 mesmo tempo em que apresenta as visdes e representagdes sobre o negro (favoraveis e
desfavordveis), estabelece uma vitoria do meio sobre araga.

Percebemos que a obra de Azevedo consegue captar os diferentes discursos sobre o negro. Por
um lado, vilipendiado pelo pensamento alicer¢ado na perspectiva do conceito de raga, por outro,
exaltado em virtude do vigor fisico, sua beleza e habilidades corporais. Simultaneamente, persiste a

critica a ndo incorporagao desse fisico vigoroso ao trabalho continuo e disciplinado.

CONSIDERACOES FINAIS

Clifford Geertz (2009) em Obras e Vidas expde uma interpretacdo de textos etnograficos de
autores classicos como Malinowski, Strauss e Evans-Pritchard, que conquanto a abordagem
antropologica, parecem mitigar as barreiras entre o texto académico e a escrita literaria. Textos dotados
de delicadeza e acuidade estética que, por vezes, confundem-se com prosa. Do mesmo modo, alguns
textos literarios possuem propriedades que lhe conferem cardter de fonte de informagao
socioantropologica. Assim também podemos assinalar a fase naturalista de Azevedo como marco na
literatura brasileira e no pioneirismo de sua representacao do negro escravo e empobrecido.

O leitor deve ter observado que comparagdes entre “cenas” do livro e acontecimentos historicos

“reais” foram feitos a larga. Contudo, a ficcdo de Azevedo humaniza esses personagens até entdo
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relegados a condicao subalterna. Conduz-nos ao lugar social do negro, suas desventuras e batalhas
cotidianas as quais compdem essas artes de fazer que se definem nas praticas em que nao se vive como
se deve, mas como se pode.

Em O Corti¢o, Rita Baiana reunia qualidades como beleza e asseio exemplares, bem como a
capacidade de dominar seus parceiros. Nessa obra, ndo ¢ Rita que incorpora ativamente os elementos
culturais atribuidos ao homem branco; ¢ a mulata que “coloniza” o portugués, a mulher que arbitra
sobre o0 homem. Contudo, ndo aparece na obra nenhum personagem negro letrado, o que revela a

dificuldade de acesso desse as escolas de ensino basico e superior.
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NOTAS

! Aqui a palavra surge com a dupla conotacao, a de jogador de capoeira e a de marginal.

2A relag@o de igualdade na convivéncia entre os dois se dava na medida em que os dois economizavam em absolutamente
tudo, evitavam custos com prazeres “fliteis” como roupas, calgados, perfumes, mobilia luxuosa etc, to do o dinheiro seria
economizado, tanto Jodo Romao quanto Bertoleza trabalhavam a exaustio. No entanto, as economias focavam sempre com
Romao e nunca com Bertoleza. Portanto, a igualdade ndo era absoluta, mas chocava a “boa sociedade”; o fato de viver nas

mesmas condigdes que estas sendo possuidor de fortuna e de cor branca.
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RESUMO

O presente trabalho visa demonstrar que os aspectos da
relacdo existente entre elementos do idedrio republicano, tais como
nacionalismo e militarismo, perpassavam pela dimensao da pratica
da atividade fisica enquanto fundamento para a constituicdo de
corpos sauddveis e aptos para o exercicio pleno da civilidade. A
partir da investigacao das formas de expressdo no cotidiano escolar e
da andlise de um acervo fotografico, buscou-se compreender de que
forma estes elementos se faziam presentes na cultura escolar no
estado do Ceara, especialmente nas escolas militares, a exemplo do
Colégio Militar do Ceard, fundado em Fortaleza em 1919. A
escassez de estudos sobre as expressdes do nacionalismo a partir de
aspectos da cultura escolar no Estado do Ceard constituem a
justificativa do presente estudo. Nesse interim, o Acervo
Fotografico do Colégio Militar do Ceard constitui-se enquanto
objeto que possibilita o estudo das relacdes entre a educagdo e o

pensamento militar nos anos iniciais da republica.

CIVILIZACAO E PROGRESSO: PRATICAS CORPORAIS E
O PROJETO POLITICO-CULTURALREPUBLICANO

Em um primeiro momento, faz-se necessario definir os
conceitos que serdo trabalhados no decurso da escrita. Segundo
Hobsbawm (1992), o conceito de nacionalismo expressa-se através
de um sentimento que surge entre grupos e individuos e caracteriza-
se pela devocgao politica enquanto obrigagdo publica do individuo
perante a nacgdo. A defini¢do de nacionalismo enquanto elemento
relacionado ao conceito de cultura politica possibilita a
compreensdo da ligacdo existente entre as praticas que visavam a
valorizagdo da nagdo, tais como eram preconizadas pela doutrina

militar, e a educagdo, tendo em vista que a cultura politica compde-
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se de um conjunto de cddigo formalizados no interior das instituigdes de modo geral, e, de modo
particular, no Exército e nas escolas militares.
O conceito de cultura escolar também se apresenta enquanto importante subsidio tedrico para a

abordagem e desenvolvimento do tema. Julia (2001) compreende cultura escolar como

[...] um conjunto de “normas” que definem conhecimentos a ensinar e condutas a inculcar, ¢
um conjunto de “praticas” que permitem a transmissdo desses conhecimentos e a
incorporagdo desses comportamentos; normas e praticas coordenadas a finalidades que

podem variar segundo as épocas (2001, p. 10).

A cultura escolar, portanto, ndo pode ser estudada sem a andlise precisa das relagdes
conflituosas que ela mantém com o conjunto das culturas que lhe sdo contemporaneas, dentre elas a
cultura politica e a cultura popular.

Pesavento (2004, p. 43) propde que o “imaginario ¢ um sistema de ideias e imagens de
representacao coletiva que os homens, em todas as épocas, construiram para si, dando sentido ao
mundo”. A partir deste conceito, reafirma-se a prerrogativa da existéncia de elementos comuns a
doutrina militar e ao pensamento pedagdgico em voga ao longo da primeira metade do século XX. Para
a comprovagdo dessa hipotese, pretende-se demonstrar a interagdo dos discursos produzidos pelo
Exército e apropriado pelas escolas, as quais se expressam mediante praticas sociais que instituem
representacoes coletivas. Esta apropriagdo e ressignificacdo de determinados elementos do discurso
militar por parte da escola permite constatar as similaridades entre a visdo de mundo da caserna e da
escola.

Nas ultimas décadas do século XIX, a educacao foi considerada como o elemento propulsor do
progresso e da civiliza¢ao. No discurso daqueles que implantaram, no Brasil, o novo regime politico
em 1889, era preciso construir uma na¢do em sintonia com os parametros de modernidade
preconizados pela elite intelectual europeia. Neste interim, caberia a educagdo republicana o dever de
moldar a consciéncia da populagdo para viver em um Brasil moderno pautado em uma racionalidade
que previa a atividade fisica nas escolas como elemento que proveria o bem-estar social, a maior
aptiddo ao trabalho e a formacao fisica de carater integral.

Desta forma, € possivel afirmar que, nas décadas iniciais do século XX, o ambiente escolar era
tido essencialmente como espago onde vieram a se consolidar as praticas relacionadas ao projeto
politico-cultural do inicio da Republica, o qual tinha por base os valores morais e civicos. Desta forma,
aescola, a partir da ideologia patridtica e das praticas cotidianas de carater civico-militar, tornar-se-ia o
baluarte da construcao da identidade nacional.

Era, portanto, no espago escolar que deveria ocorrer a educacdo integral do aluno,
compreendida por sua formagdo fisica e intelectual. Neste interim, o militarismo teve um papel
relevante na politica brasileira durante a Primeira Republica, tendo em vista que a transposicao de
estruturas de quartéis militares para as escolas fundamenta-se na ideia de que o comprometimento

escolar com a formagdo do aluno concentra-se na hierarquiza¢ao e na adog¢ao de modelos compativeis
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XIX e nas décadas iniciais do século XX, desenvolveram-se novas possibilidades de circulacao da
cultura humana, dentre elas a fotografia. Considerada, a partir da renovacao da historiografia ocidental
proposta pela Escola dos Annales, enquanto um instrumento que possibilita o registro da vida humana
em sociedade, a fotografia tornou-se fonte para a constru¢ao do conhecimento histérico, tendo em vista
que “toda a producdo imagética constitui um patriménio cultural que permite conhecer as
singularidades dos grupos retratados e da prépria sociedade” (CANABARRO, 2005, p. 39).

Pierre Nora observa que, a partir dos anos 70 do século XX, o texto visual, principalmente a
fotografia, passa a fazer parte da escrita da historia. O autor salienta que a necessidade de se trabalhar a
partir de um conjunto diferenciado de abordagens e corpus documental visando compreender outras
dimensdes da experiéncia humana a partir da emergéncia da Histéria Cultural, possibilitou a
valorizacao das fontes imagéticas. Nesta perspectiva, Chartier (1990) observa que a imagem passou a
ser apreendida como documento histérico, ou seja, as propriedades técnicas, estilisticas e
iconograficas estao relacionadas a um modo particular de percepcao dos fatos, moldada a partir de uma
experiéncia social.

Contudo, as imagens devem ser compreendidas enquanto produtos das sociedades que as
fabricaram segundo relagdes de forca e também como tentativas de auto-representacdo de um
determinado grupo social. Sabe-se, no entanto, que as imagens sdao passiveis de multiplas
interpretagdes. Por esse motivo, faz-se necessaria a analise do carater de representagdo da fotografia,
bem como a discussdo acerca dos aportes tedricos € metodoldgicos com o intuito de que a dimensdo
propriamente visual do real possa vir a ser integrada a pesquisa historica.

As fontes imagéticas permitem ir muito além das meras descrigdes, justamente porque aportam
expressoes de realidades vividas. A partir da leitura dos elementos que a compdem, ¢ possivel
compreender o cardter simbodlico expresso a partir de diversos sistemas e codigos de conduta
relacionadas as representagdes sociais.

De acordo com Canabarro (2005, p. 26)

No conjunto de imagens que traduzem o mundo, a fotografia pode servir como uma alternativa
amais de leitura da realidade. Enquanto produto cultural,é uma construgdo feita por um sujeito
mediador, o fotografo, que seleciona pessoas e elementos ¢ os enquadra na
bidimensionalidade de um espago a ser recortado. Entre este sujeito e o retratado esta a
tecnologia, que permite a fixa¢do da cena escolhida. Visto a fotografia ser um produto cultural,
a sua construgdo faz parte de um determinado contexto historico, que influencia na construgéo
do olhar do fotégrafo, nas representagdes sociais impressas € no equipamento tecnoldgico

empregado para atomada da imagem.

Em suma, Mauad conclui que:

Nessa perspectiva, a fotografia ¢ interpretada como resultado de um trabalho social de
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produgdo de sentido, pautado sobre codigos convencionalizados culturalmente. E uma
mensagem, que se processa através do tempo, cujas unidades constituintes sdo culturais, mas
assumem fung¢des signicas diferenciadas, de acordo tanto com o contexto no qual a mensagem
¢ veiculada, quanto com o local que ocupam no interior da propria mensagem. Estabelecem-
se, assim, ndo apenas uma relagdo sintagmatica, a medida em que veicula um significado
organizado, segundo as regras da produgdo de sentido nas linguagens nao-verbais, mas
também uma relagdo paradigmatica, pois a representacdo final ¢ sempre uma escolha
realizada num conjunto de escolhas possiveis. Na qualidade de texto, que pressupde
competéncias para sua produgdo e leitura, a fotografia deve ser concebida como uma
mensagem que se organiza a partir de dois segmentos: expressdo e conteudo. O primeiro
envolve escolhas técnicas e estéticas, tais como enquadramento, iluminagdo, defini¢cdo da
imagem, contraste, cor etc. J4 o segundo é determinado pelo conjunto de pessoas, objetos,

lugares e vivéncias que compdem a fotografia. (MAUAD, 1996. p. 79)

Considerando os pressupostos que permeiam a relagéo entre Histéria e Fotografia, é
possivel analisar alguns aspectos concernentes a relagao entre militarismo e nacionalismo, tais
como a pratica de esportes e de exercicios militares. Alguns desses registros fotograficos
possibilitam a observagao de agrupamentos, os quais poderiam ser eminentemente associados
a um fator de coesao interna e a configuragdo de uma identidade particular, a de aluno ou
“‘cadete”. Nas escolas militares, os uniformes, os hinos, os gestos e praticas corporais atuam
como elementos que auxiliam na configuragdo de uma identidade, especialmente no caso dos
alunos recém-ingressos. O fato de esses alunos apresentarem-se quase sempre em grupo ao
invés de isoladamente nos levam a suposi¢do de que a coletividade deveria suplantar a
individualidade, sendo possivel ainda inferir que a nagao ou o sentimento de amor pela patria
deveria estar acima das vontades individuais.

Como foi dito, a fotografia constitui-se enquanto tentativa de autorepresentacao por parte de
um grupo social. Nesse interim, o que pode ser inferido a partir da analise do acervo fotografico do
Colégio Militar do Ceard ¢ que as imagens visavam as demonstragdes de ordem, disciplina, forca
fisica, destreza e habilidade por parte dos alunos e que tais aspectos eram considerados pela sociedade
que tinham acesso as mesmas como a prova cabal de que a institui¢do era capaz de manter o controle
sobre os corpos, dotando-os de capacidades fisicas, técnicas e intelectuais, atendendo a perspectiva da
"Mens Sana in Corpore Sano".

E vélido ressaltar, contudo, que as imagens relacionadas as préticas esportivas, ao exercicio da
Ginastica e da Educagao Fisica, as quais estdo associadas as demonstragdes de controle e disciplina dos
corpos podem ser contrastadas com as informagdes presentes nas fontes primarias, a saber os boletins
internos. Estes registros do cotidiano escolar permitem entrever as estratégias adotadas pelos alunos na
tentativa de burlar o rigido modelo de controle baseado em um sistema disciplinar que previa severas
punicdes aos atos de indisciplina. Contudo, a pratica da atividade fisica ndo possuia a mesma

importancia para todos os alunos. Através da leitura dos boletins € possivel constatar que eram
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frequentemente punidos com isolamento os alunos que ndo compareciam aos exercicios militares.
Cabe ainda diferenciar as praticas consideradas como exercicios de ginastica, tais como
lancamento de dardo, salto em distancia e altura, voleyball, dentre outras, das praticas consideradas
marginais, tais como as dangas e o futebol, cuja pratica era proibida “devido aos inconvenientes que
como a pratica demonstrou, trazia ao aproveitamento nos estudos”, levando em consideragdo que eram

frequentes as contusdes e lesdes graves decorrentes da pratica do referido esporte.
CONSIDERACOES FINAIS

A utilizagao de um acervo fotografico para a compreensao das representagdes do ideario
republicano nacional perpassa pela compreensao de que, em primeiro lugar, a fotografia ¢ um produto
social que revela as demandas de um grupo social especifico, a saber, os membros integrantes do
comando do Colégio Militar do Ceara. E valido ressaltar que este grupo pode ter se utilizado da
fotografia para divulgar e legitimar o seu poder, buscando implantar matrizes para as praticas sociais,
através das quais se torna possivel inferir quais eram os instrumentos adotados pelo Exército para
engendrar a construcao de modelos ideais de comportamento, bem como fomentar sentimentos de
coesao e de identidade nos alunos da referida institui¢ao.

Deve-se ainda considerar o padrao de circulagdo das fotografias que compdem o Acervo
Fotografico do Colégio Militar do Ceara no periodo de 1919 a 1938, tendo em vista que estas eram
publicadas na Revista Anual da referida institui¢do e possuiam larga difusdo entre os estudantes e seus
familiares, os quais se reconheciam como componentes da emergente elite cearense € como elementos
que promoviam o progresso intelectual da cidade.

E valido ressaltar, portanto, que as fotografias apresentam as formas de pensamento de uma
época, constituindo a sua auto-representagao, tendo em vista que o que fica marcado sobre o papel ¢
quase sempre aquilo que a sociedade deseja mostrar de si mesma. A imagem abre espago para as
interpretagdes, permitindo ao pesquisador visualizar a auto-imagem de uma época, de um grupo, de um
governo. Permanece, portanto, para a posteridade, somente aquilo que foi selecionado, especialmente
na década de 1920, quando os custos com as fotografias ainda eram bastante elevados e necessitava-se
de profissionais para que o trabalho fosse executado.

Através da andlise das fotografias do Acervo Fotografico do Colégio Militar de Fortaleza
concernentes ao periodo de funcionamento do Colégio Militar do Ceara, entre os anosde 1919 e 1938 ¢
possivel perceber que as praticas civico-militares atendiam a multiplos propositos, tais como a
perpetuagdo da memoria historica institucional, a exibigdo das virtudes morais e civicas inscritas na
obra formativa escolar, a agdo educadora da escola para o conjunto da sociedade ou a expressao do
imaginario sociopolitico da Republica. As praticas de militarizacao da infancia perceptiveis através da
analise das fotografias dos alunos no momento da pratica dos exercicios de ginastica demonstram,
portanto, como os regimentos internos buscavam aliar a educagao moral e civica as politicas do corpo.

Apesar de este artigo ter por objetivo a realizagdo de um estudo pontual sobre imagens de uma

instituigdo escolar especifica, pode-se, a partir delas, inferir sobre caracteristicas do ideario
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republicano nacional, no que tange as institui¢des e as praticas escolares. E valido ainda ressaltar que o
discurso militarizante tal como era perceptivel a partir da sua expressao nos regimentos internos € nas
normas educacionais, foi implementado por meio de praticas educacionais dos professores e oficiais
nas escolas militares, sendo constantemente ressignificado pelas praticas cotidianas dos alunos.
Todavia, algumas das ideias que perpassam a escola, as teorias educacionais e a doutrina militar sdo
comuns. Os ideais de racionalidade, homogeneidade, disciplina social, civismo e nacionalismo, estao
presentes em larga escala no cotidiano das escolas militares.

Na educagdo dos corpos encontra-se um dos pontos que permitem perceber as similaridades
entre a escola e a caserna. Sem duvida, a pratica da Educacao Fisica relacionada a militarizacao da
educagdo demonstrou que a introducao e institucionalizagao da mesma, na primeira metade do século
XX, nos estabelecimentos de ensino civis e militares no Brasil esta diretamente vinculada as iniciativas
militares e relaciona-se a concepcao de defesa nacional. Uma questao para ser discutida, portanto, diz
respeito a presenca militar na educacao via gindstica, educagao fisica e praticas de educacao do corpo.
Nessa medida, uma das hipdteses aqui sustentadas ¢ de que o Colégio Militar do Cearé constituiu-se
como um canal de difusdo de valores e praticas militares estritamente associados a cultura politica
nacionalistano Estado do Ceara.

Em suma, através da analise das relagdes entre os vestigios da cultura material escolar
presentes nas fotografias e o cotidiano dos alunos no Colégio Militar do Ceard (1919 — 1938), ¢
possivel demonstrar a interacao dos discursos produzidos pelo Exército apropriados pela escola, os
quais se expressam mediante praticas sociais € institucionais a partir das representacdes de carater
coletivo presentes nas fotografias e perceber a pratica da Educagao Fisica no Colégio Militar do Ceara
como estando relacionada ao processo de militarizagao da educacao ocorrido no Brasil na primeira

metade do século XX.
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LA TIERRA ES UN SOLO PAISY LA
HUMANIDAD SUS CIUDADANOS*

“Solo en occidente han nacido ciertos fenomenos
culturales, que parecen marcar una direccion
evolutiva de universal alcance y validez. Solo en
occidente hay ciencia en aquella fase de su
evolucion que reconocemos como vdlida

actualmente”!

Esta afirmacion de Max Weber, en cuanto sostiene que el
desarrollo de la razén y de la ciencia solo alcanza su plenitud en
Occidente, expresa una vision euro-centrista de la historia del
mundo. Ello se explica, en cierta medida, por el hecho que la historia
de la humanidad, en los ultimos siglos, ha girado en torno a Europa.
Sin embargo, esto no corresponde a la situacion de hoy.

Ciertamente, el mundo al final del siglo XX presenta nuevos
desafios para la humanidad. Nuevos problemas que corresponden,
también, a nuevas necesidades de los cuales apenas se percibia su
grande complejidad. Esta nueva situacién, ain carece de una
conceptualizacion adecuada para su divulgacion general, entre los
cientificos sociales. Se trata de la cuestion del surgimiento de un
nuevo orden internacional.

Algunos indicios sefialan el nuevo camino que la humanidad
recorrera en su incesante proceso de desarrollo y renovacion.
Proceso en el cual el Estado Nacional, sin desaparecer, sera
enmarcado en un contexto mas amplio: El Estado de todas las
naciones.

Asicomo la cuestion del Estado Nacional, aparece como una
necesidad en la Europa del Renacimiento y se materializa de forma
progresiva en diversos proyectos de estados nacionales, tales como:
Inglaterra, Francia, Alemania. -otros estados nacionales, en los
siglos subsecuentes, fueron delinedndose en todos los continentes-
hoy, la humanidad apenas intuye, vislumbra con dificultad, en esa
cadena de progreso permanente, la necesidad de una comunidad de
naciones autonomas, con un idioma auxiliar comun y un sistema
administrativo, judicial y ejecutivo global.

El avance de la ciencia y la tecnologia, el avance de las
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comunicaciones, el diverso desarrollo de las economias nacionales y el mayor grado de
interdependencia de la economia mundial, la constituciéon de organismos culturales y politicos
supranacionales, la conformacidon de comunidades o bloques regionales de naciones y, en particular, la
conformacion de la Organizacion de las Naciones Unidas -ONU- constituyen expresion de este
singular proceso, de esta maravillosa y revolucionaria época en que vivimos; tan grandiosa como el
Renacimiento, tan nueva como prometedora.

La percepcion de esta nueva situacion, recorre un camino de reflexion que va mas alla de la
ortodoxia del materialismo historico. Percepcion, a partir de la cual es posible aprehender u nuevo
enfoque en la compresion del desarrollo de la sociedad, en donde la historia econdomica, politica y
militar de las naciones y del mundo, es considerada como parte integrante de una historia general del
desarrollo del espirito humano, de la cultura y de sus creencias religiosas.

No se pretende con ello desconocer la importancia del desarrollo material de los pueblos, sino
alcanzar una diferente y mas compleja vision de unidad con relacion al desenvolvimiento de la
religion, la ética y demas aspectos de la cultura. De otra parte, este nuevo enfoque de la historia de la
humanidad, presupone la adopcion de una perspectiva mas amplia que supera la interpretacion
nacional dominante, contribuyendo de esta forma a sentar las bases para que el ser humano alcance ese
nuevo nivel de conciencia que implica el concepto de ciudadania mundial.

Constituyen los mas grandes obstaculos a este proceso: el racismo, el nacionalismo exaltado, la
excesiva desigualdad econdmica y social entre las clases y las naciones, la falta de comunicacion y de
un idioma auxiliar universal, el dogmatismo religioso, el atraso cultural y el preconcepto contra la
mujer. Sin embargo, en medio de estas grandes dificultades, el siglo XX esboza la aurora de un nuevo
dia, el inicio de una nueva era, de un nuevo orden mundial que se desplegard en el futuro. Al finaliza el
milenio, tenemos el privilegio de asistir al comienzo de una nueva primavera en la historia del mundo.

La cuestion de un nuevo orden internacional, aparece como una tendencia del desarrollo de la
humanidad y el principio de soberania nacional, tal como lo conciben algunos estados, constituye un
serio obstaculo en este proceso de construccion de un Estado Mundial Confederado, expresion de una
nuevarazon, de una novisima loégica que emerge como necesidad en el mundo de hoy.

El paradigma dual, Ciencia-Estado, que ha fundamentado todo el desarrollo del capitalismo y
del socialismo contempordneo, comienza a ser inapropiado al desarrollo de la cultura y del espirito
humano. Este modelo constituy6é y ain constituye, en algunas regiones del planeta, un elemento
revolucionario.

La unificacion de diversas regiones en un solo territorio con un idioma, una cultura y normas
juridicas propias, sobre la base de una economia nacional, representa un hecho extraordinario de
incalculable valor en una perspectiva de medio milenio. Promotores indiscutibles de este grandioso
proceso han sido laburguesiay el proletariado en todo el mundo.

El desarrollo de la ciencia y la tecnologia a un nivel jamas imaginado, ha sido el fundamento de
un progreso material sin precedentes que permitiria garantizar la cabal satisfaccion de las necesidades
de la raza humana. Al mismo tiempo, ha posibilitado a través del avance de las comunicaciones,

transformar el planeta en un vecindario.
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No obstante, laracionalidad del capital y laracionalidad del estado, han llegado a un extremo de
hipertrofia alarmante. Como resultado de esta situacion, todos los pueblos de la tierra sometidos a la
voracidad insaciable del capital financiero internacional y a la conocida dictadura del proletariado,
soportan la més diversas formas de una inaudita violencia. En particular, es el hombre comun de los
grandes centros urbanos, quien padece el ejercicio directo o sutil de esta terrible violencia, en todos los
aspectos de su vida cotidiana.

Aunque el modelo Ciencia-Estado, ha constituido el eje central de toda una época que hoy
termina, no se puede afirmar por ello que ha perdido toda su significacion, sino que tales cuestiones,
han de ser colocadas en una nueva perspectiva.

Asi por ejemplo, es evidente que el asunto del desarrollo de la ciencia y la tecnologia, no puede
continuar basado en el Unico criterio de rentabilidad econdémica y utilidad militar, sino que debe
considerar otros aspectos fundamentales como el derecho al trabajo y la preservacion del sistema
ecologico mundial.

Al finalizar esta reflexion, es preciso sefalar que la unidad de todos los pueblos de la tierra,
constituye el unico fundamento solido para alcanzar una paz duradera. “El bienestar de la humanidad,

supazy seguridad, son inalcanzables a menos que se establezca firmemente su unidad-.

NOTAS
' Weber, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sao Paulo: Pioneira, 1967.
2 Pasajes de los escritos de Baha ullah, p. 190
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Traducao: Maria Beatriz Mendonga. Sao Paulo: Boitempo, 2011.

A mais recente obra do filosofo e psicanalista Slavoj Zizek,
pesquisador do Instituto de Sociologia da Universidade de
Liubliania, Eslovénia, editada no Brasil ¢ Primeiro como tragédia,
depois como farsa. Critico fervoroso da contemporaneidade,
articula em sua analise uma leitura marxista enriquecida pelo olhar
lacaniano. A edi¢do brasileira publicada pela editora Boitempo traz
um prefacio escrito pelo proprio autor, no qual este expde de forma
sucinta algumas das problematicas a serem desenvolvidas na
introducao e nos dois capitulos seguintes de sua obra. Tal como o faz
Mészaros em O desafio e o fardo do tempo historico, Zizek (2011)
critica o que denomina de o tempo do capital, que seria o do eterno
presente, que se contrapde ao tempo histérico marxista que € o das
transformagdes, do movimento. Outra critica central se da sobre a
naturalizacdo da ideologia hegemonica capitalista, a qual mascara
decisdes de carater politico, sendo, porém, apresentadas
tecnicamente como questdes de pura necessidade econdmica.

A obra de Zizek (2011), apesar de densa, realiza uma
transposi¢ao didatica entre a visdo marxista e a realidade imediata de
seus leitores. Sao abundantes as alusdes do autor a producdes
cinematograficas dos mais diversos géneros, tais como ficcdo
cientifica, westen e animagdo. Essa técnica de producao textual ja
fora bem sucedida em outra obra do autor: Como ler Lacan, onde ha
uma nitida tentativa de trazer para o entendimento de um publico
ndo especializado os conceitos centrais lacanianos. Os temas
abordados em Primeiro como tragédia, depois como farsa sao
pautas presentes nos noticiarios contemporaneos, como a politica de
salvamento de Wall Street, a representacao politica de Berlusconi na
Italia, os dilemas da questao ecologica, entre outros.

Além das referéncias centrais de Marx e Lacan, Zizek
movimenta de forma contundente as teorias filosoficas de Immanuel
Kant, Hegel e de modo mais discreto Kierkegaard. Hegel, por ter

influenciado diretamente Karl Marx, o qual avanca a partir dele,
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possui papel central na andlise de Zizek. Nao por acaso, no mesmo ano, publica Hegel and the Infinite:

Religion, Politics, and Dialectic (2011) sem tradugao brasileira.

O primeiro capitulo denomina-se: £ a ideologia, estiipido! Sempre polémico, Zizek (2011) se
debruca sobre a ideologia dominante do capital, que prega, como também diria Bauman “Solug¢des
individuais para problemas coletivos”, bem como a ideologia da infinitude do capitalismo, além da
justificativa da exploracdo dos mais fracos para que os fortes sobrevivam as crises do sistema.
Outrossim, conceitos marxianos que permeiam a obra, enriquece sua interpretacao quando traz a idéia
de desejo em Lacan para melhor elucidar a questdo do fetiche. Para além da analise da estrutura, produz
uma reflexdo sobre os sustentaculos subjetivos do capital através desta categoria-chave. “A pressao
incessante para escolher envolve ndo sé a ignorancia acerca do objeto de escolha, como também, de
modo ainda mais radical, a impossibilidade subjetiva de responder a pergunta do desejo.” (ZIZEK,
2011,p.61)

O livro em sua plenitude defende um posicionamento politico; trata-se, como declara o autor,
de uma analise engajada. Enfrenta o desafio de propor o comunismo como alternativa ao capitalismo
global. Falar em comunismo apds a derrocada do “socialismo real” exige coragem e paciéncia. Por
1sso, Zizek (2011) ao falar em comunismo ndo se refere aos acontecimentos da extinta Unido das
Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), mas “uma volta ao ponto de partida”, ou para fazer
referéncia a Kierkegaard “o processo revolucionario ndao envolve um progresso gradual, mas um
movimento repetitivo, um movimento de repetir o principio varias vezes.” (ZIZEK, 2011, p. 79)

No segundo e ultimo capitulo, Zizek (2011) expde o que ele denominou de A4 hipotese
comunista, € que intitula o capitulo em lide, respondendo Eric Hobsbawn quando rete questiona: “O
socialismo fracassou, o capitalismo esta falido. O que vem depois?” A resposta do pensador esloveno ¢
direta: o comunismo. E parte de uma premissa basica: o que ¢ comum a todos os seres humanos? Quais
os bens e direitos dos quais ninguém deveria estar alijado? Para que todos possuam acesso a boa saude,
educacdo de qualidade, moradia, alimento, meio ambiente sustentavel, & preciso que se pense no
comunismo. Pois, tal como foi enunciado por Karl Marx, as condigdes precipuas do capital sdo a
concorréncia, a exploracdo dos recursos naturais no tempo do capital, que tende a inviabilizar a
recuperagdo destes mesmos recursos. Tudo dentro do capitalismo torna-se mercadoria, e as
desigualdades sdo condigdo sine qua non de sua existéncia e desenvolvimento sociometabdlico’. Para
que poucos tenham muito, muitos terdo pouco, para que um produto seja valorizado no mercado, ele
nao deve ser demasiado acessivel, tal logica obstaculariza as condigdes de pleno gozo de seus direitos,
tais como o de ir, vir e permanecer, pois, enquanto alguns vao de 6nibus precarios, outros irao de carro
importado, assim como poucos terdo acesso a um capital cultural®> que lhes possibilite o ingresso as
universidades mais consagradas e aos empregos mais almejados; a maior parte da populagdo terd uma
instrucao que frequentemente ja € precoce na primeira esfera de socializagdo, a familia. Uma vez que o
capitalismo orienta seus valores no individualismo, para Zizek (2011) o comunismo, diferentemente
do socialismo, pauta-se no “uso publico darazao” de Kant.

Para melhor compreendermos do que se trata, expliquemos brevemente o imperativo

categorico kantiano. Este de forma simplificada pode ser traduzido como: se vocé deseja fazer algo,
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antes de executa-lo, reflita primeiro: E se todos fizessem o mesmo, isso seria bom para a humanidade?
Se ndo for, ndo o faga! Ou seja, mesmo dentro da esfera de acdo individual, as agdes possuem
repercussao mundial. O que o imperativo categorico representa ¢ a ideia de responsabilidade
planetaria, apaixonadamente defendida por socidlogos como Edgar Morin, e, ndo por acidente,
condiciona as discussdes ecoldgicas de Hans Jonas em O Principio da Responsabilidade. Este estudo
pode ser lido como uma espécie de tratado de bioética no sentido de ética para a vida, ou mesmo como
uma reelaboracao do imperativo categorico centrado na questdo ambiental. O uso publico da razao,
categoria kantiana invocada ao longo de toda a obra, embora melhor desenvolvido no segundo
capitulo, disserta que as bases de uma sociedade mais justa se da sob o alicerce de uma consciéncia
comum, que pense nas pessoas, antes de tudo, sob o qualificativo que nos une: os de seres humanos.
Antes de sermos brasileiros, franceses ou angolanos, somos igualmente habitantes de um ecossistema
mundial. Antes de pensarmos como o Brasil possa elevar o Produto Interno Bruto (PIB) mais que a
China, por que ndo pensarmos em propiciar aos paises africanos condi¢des minimas de um
desenvolvimento humano saudavel? Conforme Zizek (2011), esta questdo ¢ impensavel dentro da
logica capitalista. Por isso, o autor propde o comunismo como caminho a ser trilhado. Mas como
instaurar o comunismo? Nao negando sua formagdo filosofica, Zizek (2011) aponta para uma
proposi¢do: convida-nos a pensar o tempo em que vivemos e, uma vez mais, recorrendo a Kant,
conclama o leitor: Obedega, mas pense! O pensamento critico seria um escudo contra as armadilhas
ideoldgicas permeadas pela intolerancia e pelo narcisismo das pequenas diferengas. Para Zizek (2011),
o totalitarismo e o fundamentalismo sao faces da crise interna do capital; tentativas de ordenar o caos,

trazer certezas, conferir uma ilusoria firmeza em tempos de liquidez.?

Notas:

"Termo utilizado por Mészaros para se referir a capacidade do capital de crescer, renovar-se, adaptar-se
ao social.

20 capital cultural envolve um conjunto de saberes, que estdo além dos ensinados em ambiente
escolar. Entretanto, o capital escolar ¢ importante para que se tenha exceléncia nesses outros saberes. O
capital escolar ¢ desigual para os individuos, tendo em vista que existe uma esfera de socializacao
anterior a escola: a familia. E esta ja possibilitou um ganho de capital cultural, o qual ¢ diferenciado
conforme as origens sociais. Assim, uma crianga proveniente das classes populares, cujo capital
cultural ¢ desprestigiado pelo capital escolar tem menor probabilidade de obter o dominio da norma
culta, da etiqueta, da apreciacao das artes (ou seja, competéncia cultural), tipico do capital cultural das
elites do que uma crianca proveniente das classes altas. Dessa forma, a aquisi¢ao do capital escolar, que
depende do capital cultural fornecido primeiramente pela familia, ¢ desigual. E sob esse alicerce
desigual, que os sujeitos irdo ocupar suas posig¢oes dentro do campo e construir seu habitus.

*Liquidez no sentido adotado por Bauman, que denomina Modernidade Liquida a contemporaneidade,

acentuando seu carater inseguro, veloz e privatizante.
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